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ÖNSÖZ 


«Hıristiyan İlâhiyatı» adını verdiğimiz bu eser, aslında, . 
Hırıstıyan kiliseleri üzerinde yazılmış üç ayrı makaleyi 
ihtiva etmektedir. Albert - M. Besnard tarafından kaleme 
alınan Katolisizm; Olivier Clöment tarafından araştırıla- 
rak ortaya konan ortodoksluk; Roger Mehi tarafından in- 
celenen protestanlık, üç hırıstiyan ekolunun temel düşün- 
ce ve inanç sistemini bize, ciddi şekilde sunmaktadır. 

Katoliklik uzmanı Albert-M. Besnard, Katolikligin 


“terihi gelişimini, Hz. İsa'nın vekili olan, papa'nın, saint 


pierre ve saint paul'a kadar inen maddi ve manevi mira- 
sını halâ, katolik sistemi içinde nasıl koruduğunu, Katolik 
kilisesinin manâsını ve icra edilen vaftizin, hiyerarşinin, 


Katolik geleneği içindeki anlâmının tarihiliğini ustaca ifa- 
de etmiştir. Yine yazar, Katolik Kilisesinin çağdaş proplem- 
“leri üzerine dikkatleri çekmiş, 11, Vatikan konsilinin, 


(1963 - 1965) Katolik Doktrinine kazandırdığı canlılığı ve 


“bu konsilin Katolik kilisesinin çağdaş proplemleri karşısın- 
“da, bir muhasebe anlâmı taşıdığını vurgulamıştır. Niha- 


yet katolikliğin hayatiyetini, bu muhasebeyi tekrarlama- 


.ya bağlı olduğunu da belirtmiştir. 


Olivier clâment ise, bizzat inceleyerek ve tasvib ede- 
rek mensubu olduğu ortodoksluğun, milâdi ilk bin yılın 
kilisesi olduğunu ve geçirdiği sayısız yabancı işgalleriyle 
ve nihayet komünizm rejimiyle, çok önemli proplemlerle 
karşılaştığını buna rağmen, Rus ortodoks kilisesi içinde 
çok büyük ortodoks ilâhiyatçıların yetiştigine dikkatleri 
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çekmiştir. Daha çok mistik bir dünya görüşü etrafında 
merkezileşen ortodoks dünya'nın, teoloji sahasında, Batıya 
yaptığı tesirlerin küçümsenemiyeceğini'de belirtmiştir. 


Roger mehi ise, protestanlığın doğuşunun, aslında sa- 


dece katolik kilise yapısını ve onun içinde bulunduğu sap- 


maları, ıslâh anlâmından kaynaklandığını belirtmiş Re- 


form hareketinin içine, politik etkenlerinde kârışarak tüm 


Avrupayı sardığını, böylece Lutherle başlayan Reform ha- 
reketinin, Calvin'le Zwingli' ile ayrı boyutlarda da olsa, de- 
vam ettiğini, tarihi gelişimi içinde sunmuştur. Ayrıca R. 
Mehi, Dünyadaki protestan dağılımını ana, hatlarıyle vere- 


rek, çağdaş protestanlığın durumunu tahlil etmiş, beliren 
yeni ideolojik temayülleri belirtmiş; geleceğin, protestan- 


lığa, yüklediği sorumlulukları dile getirmiştir. 


Böylece bir nevi, üç ayrı Hırıstıyan ekolunun düşünce, 


inanç, değerler sisteminin yorumu ve izahı olan bu eser, 
Türk kültür hayatına belli ölçüde katkıda bulunacaktır. 
Özellikle, «İlâhiyat Tahsili yapan» genç insanlara ilâhiyat 
fakültelerinin «Dinleri Tarihi» dersleri muhtevası içinde, 


çok önemli malzemeler sunduğu kesindir. Aslında, bu üç 


makalenin tercümesindeki ana etken de, sadece budur. 


Bu amaçla tercümesini sunduğumuz bu üç makaleye, 


«Hıristiyan ilâhiyatı» adını verdik, Bu makaelelerdeki gö- 


rüşler sadece yazarlarına aittir. Biz, bir hırıstıyanın kendi 
görüşlerini nakletmek gayesiyle, hiçbir fikre ve görüşe 
mudahele etmedik. Bunun için, kitaptaki tüm görüşler ve 
düşünceler her makalenin yazarına aittir. Biz, sadece okur- 
lara faydalı olur ümidiyle konuların daha iyi anlaşılma- 
sını sağlamak için, makalelerin yer aldığı Les Religions - 


Verviers (Belgigue) - 1974 adlı kitaptan ilgili maddeleri 


tercüme ederek dipnotlar halinde verdik. 


Bu eserin otercümesin'de yardımlarını o esirgemiyen 


Fransız sefareti din görevlisi mösyö Jacob'a ve arkadaşı- 

mız Dr. Salih Akdemir'e burada teşekkürü borç bilirim. 
M. AYDIN. 
Ankara 1983 
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1. BÖLÜM. 
KATOLİK MEZHEBİ 





|, KATOLİK MEZHEBİ 
(İsa Vasıtasiyle Kurtuluş) (2) 
Yazan : Albert -M. Besnard 


Katolik mezhebi, gerek sayı ve gerek yayılma yönün. 


den büyük dünya dinlerinden birini temsil eder. Aşağı 


yukarı 41 millete dağılmış 613 milyon müntesibi vardır 
fakat katoliklerin dağılımı gayr-i müsavidir. Katolik Mez 
hebi müntesiplerinin büyük bir çoğunluğu, Lâtin Ameri- 
ka'dadır (226 milyon Genel nüfusa göre XW 90). Diğer bü- 
yük çoğunluk, Batı Avrupa'dadır (250 milyon, Genel nü- 
fusa göre W 56). Siyah Afrika ve Kuzey Amerika'da ise 
'azınlıktadır. (Herbiri 23,6 ve W 11,3 dür. Arab dünya- 


sında (X& 19) ve Asya'da (& 4) ile daha da azınlık duru- 
mundadır. 


şüphesiz verdiğimiz rakamları hatasız, kabul etmek 
mümkün değildir. (3) 


Eğer Vaftizi (4) (Baptöme — Baptismi), Katolikliğin 
müntesiplerini, kesin bir sosyolojik tesbite izin veren bir 
. kriter olarak kabul edersek; bütün Vaftiz olanların, din- 
lerini uygulamaktan yani Kiliseleri tarafından emredilen 
dini işleri, yerine getirmekten uzak olduklarını göreceğiz. 
Çokları, ancak, hayatlarının büyük olayları olan evlenme, 
çocukların vaftizi, cenaze merasimi gibi olaylar vesilesiyle 
Katolik görünürler. Üstelik bütün amel sahipleri de keli- 
menin tam anlamiyle Katolikliğe mensup olmaktan uzak- 
tırlar. Yani Katolikliğin, onlara verdiği yükümlülükleri ve 


kanaatları şahsen kendilerinin kanaatı ve yükümlülüğü : 


yapmaktan uzaktırlar. 
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Aslında, sosyolojik mensubiyetle; samimi bağlılık ara- 


“sındaki böyle bir fark, bütün dinlerde mevcuttur. Böyle 
“bir fark Katolikliğin geliştiği farklı ülkeler içinde, kesin 
-bir istikrara ve oldukça sarih hatlara sahip olmasına ma- 


ni olmamıştır. Katolikliğin bu durumu, yirmi asra yakın 


“bir zaman sürdürmeye muvaffak olduğu sağlam bir bir- 


likten kaynaklanmaktadır. Yine de bunun ileride bahse- : 
deceğimiz gibi, dramsız da olmadığını söyleyemeyiz. 


“ Katoliklik, Budizm gibi sadece manevi bir yaşam yolu 
değildir. O bir Kilisedir (5). Bizzat bu kelime, hıristiyan- 
ların icadıdır. Katolikler için, onun takdim ettiği herşeyi 


belirtmek lâzımdır. Bununla beraber, zaten herkes onun; 
- sosya-dini yapının dayanıklı bir sistemini belirttiğini bili- 
yor. Onda olan en açık şey, otorite ve idare yapısıdır. Ka- 


tolik kilisesi, papa gibi açık bir birlik merkezine maliktir. 
Papa (6), her piskoposluk; Katolik cemaatinin gerçek me- 
sulleri olan metropolitleri tayin eder. Bu hiyerarşi bölge- 
lere göre gayri müsavi taksim edilmiş olan, bekâr ve ken- 
dini tamamen bu işe vermiş olan papaz sınıfı ile destek- 


lenmiştir. Dünyada 268.000 Söculier papaz sınıfı (ruhani 
“olmayan, yani dünyevi papazlar), 145.000 ,regulier papaz 


sınıfı (nizama bağlı olanlar)'nın olduğu hesaplanmıştır. 
Fakat Fransa'da tahminen bin Katoliğe bir rahip düşer- 
ken bu oran Lâtin Amerika'da dört veya beş defa daha 


azdır. Dışardan birçok gözlemcilere göre, Katolik kilise- 
“si, hiyerarşisi ve papaz sınıfı ile dikkati çekmiştir. Onların 


durumları ve davranışları basit olarak Katolik ifadede 
kendini göstermiştir. Aslında bu toplu bir bakıştır. İtiraf 
edilebilir ki Katoliklik, herşeyden önce laikler topluluğu- 
dur. Çağımızın fikir hareketleri ve özellikle Ji. Vatikan 
(7) Konsili (8), bu laik kitleye sorumluluklarının ve icra 
edecekleri rollerinin. bilincini yeniden KAZA A 


KATOLİKLİK TARİHİ BİR DİNDİR : 


“Katoliklikte müşahede ettiğimiz değişiklikler ve evrim- 


“ ler, olması iddia edilen şeyin açıklanmasını güçleştiriyor. 
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- O, ahlâkçı, kültçü, Mib otoriter, merkeziyetçi ve hi- 





yerarşik bir dinle aynı tutulduğu an, bazılarına tiksinti . 


verici, bir başkalarına da mutlu bir sığınak gibi görünen 


- bu yönü, daha karmaşık bir hale getiriyor. Fakat, bu nok-. 
.tada, Katolik mezhebinin tarihi bir din olduğuna, dikkat 


edilirse, her şey açıklık kazanıyor. Bu, onun sadece tari- 
hin belirli bir anında doğmuş olması anlamına, gelmez. 
Çünkü bu sıfatla bütün dinler, tarihidir. O halde Katolik- 
liğin tarihi oluşu, onun tarihi bir şahıstan ve İsa Mesih” in 


mesajından doğmuş olması anlâmını ifade eder. B : 
öylece 
Katoliklik kendisini, içten değişiklik projesi ile, insanlık 


tarihi içinde; Allah'ın varlığının aktif bir uzantısı olarak 


görür. O halde, tarihle eştir ve onunla hususi şekilde bir © | 


| bağa sahiptir. Yeni nesil, önceki nesillerin davranış biçi- 
mine itiraz ediyor. Bunlar, onda, tükenmiş bir yeterlilik- 
b teş bir şey görmüyorlar. Yine onlara, göre, ona ve- 
en birkaç yorum, Katolik olayının bu orijinalitesi a 
tadan kaldırmayacaktır. - e 


O halde bir anlamda Katoliklik, tarihi çerçeveden uzak, 
saf bir din, manevi bir kurtuluş doktrini değildir. O, mazi- 


de birçok vechelere sahip olmuş ve daha başka vechelere 


de sahip olacaktır. Onu anlamak için birçok safhalarda 
girişim yapmak, değişik anlatımlar altında yapılan lektür- 


leri üst üste koymak, hiçbiri inhisarcı olmayan, hepsi de. 


gerekli olan görüş noktalarını birleştirmek gerekir. O hal 
de Katolik kilisesini sırayla şu şekilde ele alacağız : 
1 — Toplumun sinesinde özel cemaat olarak, 


2 — Hayat ve doktrinin özü içinde inananlar cemaatı 
olarak, i ii 


3 — İç yapısı ve teşkilâtı içinde dini bir kurum olarak 
4 — Mistik ve manevi bir ortam olarak. | 


TARİH : 


Topyekün cemiyette, tüm tarihi boyunca, Ki 


münasebetleri, o derece sıkı olmuş ki onlar, her iki anlam- 
da da oldukça rol oynamışlardır. Katolikliğin işgal ettiği 


RE. yeke 


yüz yıllık mevkiini bilmezlikten gelen hiçbir kimse, Batı 
kültürünün muayyen sonuçlarını anlayamayacaktır. Aksi- 
ne, cemiyetin evriminin onu almaya sevkettiği büyük dö- 
nemeçlere işaret etmezse, Katolikliği de kimse anlayama- 
yacaktır. Böyle bir tarihi göz atış, Katolikliğin mazisini 
tasvir için faydalı değil; sürekli özellikleri tesbit için bil'- 
akis zaruridir. Bu zaviyeden, Katolikliğin evrimi içinde 
dört devreyi belirtebiliriz ve beşinci devreye de girmiş bu- 
lunuyoruz. 


BÜYÜME VE YAYILMA DEVRESİ : 


Bu devre, İsa'nın havarilerinin ilk vaazından (Milâdi 
30 yılının pentecöte) 313 Milan fermanına, kadar uzanan 


- devredir. Bu durumda üç asırlık bir büyüme ve yayılma 


devresi vardır. 
HIRİSTİYANLIK YAHUDİLİKTEN KURTULUYOR ; 


Önce Yahudiliğin bir mezhebi olarak görünen genç hı- 
ristiyanlık, iki şeyin çok çabuk farkına varmıştır : Birin- 
cisi İsa, sadece Yahudilikte beklenilen Mesih olarak tanın- 
mamış, aynı zamanda, İsrail'in Allah'ına inananların iliş- 
kisi içinde köklü bir yeniliğe neden olan Allah'ın oğlu ola- 
'rak da tanınmıştır. İşte bu anlayış Allah'la - İnsanlar ara- 
sında yeni bir ittifakı meydana getirmişti, Bu yeni ittifak, 
bütün Yahudi cemaatıma, geçmiş tarihinin bir sonucu ola- 
rak görünebilirdi. Fakat durum böyle olmadı. Yahudi mur- 
hitlerindeki sürekli muhalefet, doğan Hıristiyanlığın ikinci 
şuurun bilincini elde etmesini çabuklaştırdı. Yani, Yahudi" 
şeriatı ve sünnet olmakla belirtilen Yahudi hususiyetini, 


evrensel bir yönelime açılmak için Hıristiyanlığın aşması 
gerekiyordü. İşte Evrensellik ve herşeyi içine alma fikrini / 


çağrıştıran Katolik kelimesinin anlâmı, buradan kaynak-” 
lanmaktadır. (Katolik kelimesini ilk defa Antakyalı Jgna- 
ce II. asrın başında bir mektubunda kullanmıştır). 


Matta İncilindeki «Bütün milletleri şakirtler edinin» | 


şeklindeki İsa'nın son sözlerine verilen anlama göre, doğ- 
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muş olan bu din, bir dünya özlemi kazanmıştı. (70 yılında | 


(9), Kudüs'ün ve Mabedin tahribi, 135 yılında (10) Yahu- 
dilerin kesin dağılımı) gibi bilinen dramlarla kaderi de- 


vam edecek olan Yahudilikle; başlayacak olan Hıristiyan- 
lık arasında, yüzyıllar boyunca, sert tartışma devam ede- 


cektir, İlk kırgınıklara maruz kaldıktan sonra, hıristiyan- 
lar, isteyerek ve tabir caizse çoğu zaman nefret .derece- 


sinde, (bizzat prensiplerine ters düşen ve ancak Il. Vati- 


kan konsilinde resmen bir karara varacakları) bir Antisemi- 
tizme kendilerini kaptırmışlardır. 


sinagogtan ayrılan Yahudilerle, ihtida eden müşrik 


çoğunluktan teşekkül eden Hıristiyan cemaatleri, git gide 
Orta - Şark'ta ve Roma İmparatorluğunun belli başlı şe- 
hirlerinde kaynaşmışlardı. i i e 

Zemin Hıristiyanlar için uygundu. Öte yandan Greko - 
Romen resmi politeizmi, gerçek bir dini endişeyle karşı 
karşıya kalan ruhları, artık tatmin etmiyordu... Sadece, 
Asya'dan gelmiş olan «sır dinleri» itibarda idi ve birçok- 
larının gözlerinde hıristiyanlık, ancak onların arasından 
biri olarak görünüyordu. eBu gün kim, Mitra Kültünün 
muayyen bir zaman Hıristiyanlığın en korkunç rakibi ol- 
duğunu bilir, Ancak, yine de Hıristiyanlık ona galebe çal- 
mıŞİLI>, Hıristiyanlığın mesajı muhtelif insanlara hitap edi- 
yordu : Yani, onun ilk müşterileri olan yoksullara, kar- 
deşlik ve adalet; dindar ruhlara, Yahudi özelliğinden kur- 
tulmuş bir monoteizmin sâfiyeti, kültürlü ruhlara logos 
doktrini sayesinde çabuçak zihne yerleştirdiği ikna ile 
konuşuyordu. 


ZULÜMLER KİLİSEYİ SARSAÇAĞI YERDE KUVVETLEN- 
DİRİYOR : m e 


j Bizzat kilisenin başarıları, ona zulüm: sağlamıştır. Ha- 
kikatte birçok kültlere müsamaha eden Roma İmparato- 
ru, diğerleri ile yanyana yaşamakla, iktifa etmeyen; Roma 


düzeninin ideolojik olarak dayandığı politeizmin hiçliğini. 


isbat eden ve İmparatordan tanrısal (rablık) sıfatını kal- 
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'dıran bir dini, asla kabul etmiyordu. Roma, idaresi, çoğu 


defa hareket tarzı üzerinde tereddüd etmiş, bunun için 
de zulümler İmparatorlukta sürekli ve genel olmamıştır. 
Bundan dolayı, Alexandre Söveâre (222 - 235)'in saltanatı 
altında bir takım durgunluklar olmuş, Döce ve Valörien 
(250 - 260)'in saltanatlarında ise hıristiyanlığı kökünden 
kurutma teşebbüsleri vuku bulmuştur. Böylece Kilise, so- 


- nuç itibariyle onu sarsmaktan daha çok, kendini kuvvet- 
“lendiren şehitler çağını müşahede etmiştir. İşte bütün bu 


zaman zarfında Katoliklik, teşkilâtlanmıştı. Ana hücre, 
aynı şehrin mü'minlerini bir piskoposun otoritesi altında 
toplayan mahalli kilise idi, Burada Kilise, (Ekklesia) ke- 
limesinin orijinal anlamı ortaya çıkıyor. Buna göre (Kilise, 
Allah'ın çağrısı ile davet edilmiş mü'minler topluluğu an- 
lamına gelir.) 
Öğretim ve Kült toplantıları özel evlerde yapılıyordu. 
Delegelerin karşılıklı ziyareti, gezici vaizler, maddi yar- 
dımlaşmalar, önemli olaylar vesilesiyle birbirlerine gön- 
derdikleri mektuplar (11) gibi birçok tesanüt işaretlerini, 
muhtelif mahalli kiliseler, kendi aralarında icra ediyor- 
lardı. (Birçok şehit rivayetleri bize böylece intikal etmiş- 
tir). i 
Bazı kiliselerin özel bir üstünlüğü vardı; İncil yazarı 
Markos'a bağlı olan Antakya ve İskenderiyye Kiliseleri ile 
ilk havarilerden olan Pierre (12)'in ve Paul (13)'un M.S. 60 
yıllarında şehit edildikleri yer olan Roma, Kilisesi, özellik- 


.le böyle idi. 


MİLAN FERMANI (M. 313) KONSTANTİN ÇAĞINI AÇI- 
YOR : 


M.S. 313 deki Milan Fermanı ile Konstantin, zulümlere 
son vermiş, ancak M.S. 380 de Theöodos'un saltanatında, 
devlet dini haline gelecek olan Hıristiyanlığı, kayırmağa 
başlamıştı. İşte bu durum değişikliği, Konstantin Çağı de- 
nen çağı başlatacak ve Katolikliği esaslı şekilde etkileye- 
cektir. 
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Böylece | Katolik bir ii; sonuçlara sahip olur- 
ken, ciddi anlaşmazlıklara da sürüklenecektir: Artık, açık- 
tan yayılma hürriyeti ile Hıristiyan imanı, büyük manevi 
ve entellektüel eserler meydana getirecektir. Yine kendi- 
sine takdim edilen Kilise alanlarını işgal etmek için Kült, 
gizliliği veya yarı gizliliği terkedecektir. (özel evler veya 
mahzenler). 

Şarkta, Aziz Basille ve Aziz Jean Chrysostome'la ol- 

oduğu kadar, Batıda da, Aziz Ambroise veya Aziz Löon'la, 

yoğun yaratıcılığı olan bu devir, hem popüler hem de sem- 
boller yüzünden zengin ve dini canlılığı olan bir takım” 
âyinlerle sonuçlanmıştır. Bu diturjiler, Hıristiyan imanın- 
daki duygusal, kültürel, manevi bütünleşmenin en aktif 
faktörlerinden birini teşkil ediyordu. 
imanı, bunlarla öğretilmiş ve nakledilmiştir. 

(Ayrıca çoğunluğu piskoposlardan olan büyük zekâlar, 
kutsal metinleri açıklamak ve mü'minlerin hayatıyla ve 
imanlarıyla, ilgili soruları açıklamakla memur edilmişler, 
böylece de çok sayıda töolojik eser meydana getirmişler- 
dir. Kilise içinde ve hâlâ bugün bile maneviyat ve doktrin 
konusunda onlara tanınan özel otoriteyi belirtmek için; bu 
öncü Hıristiyan düşünürlerine «Kilise Babaları» ünvanı ve- 
rilmiştiğ Onların rolleri oldukça önemli olduğundan dola- 
yı, Konstantin devrinin sukünetini Kilise için bir istirahat 
devri olarak düşünmek yanlış olur. Aksine, inanç ve zekâ 


plânında bu devir, karışıklıklar ve sürekli problemler dev- | 


riydi. 

Aslında, ilk nesillerden itibaren Hıristiyan imanı, ya 
Hıristiyan olmayanların (Les Gnoses) batıni ıgvalarına ya 
da manayı bozan yorumların tehditlerine (Les Herösies) 
(14) maruz kalmıştı. Oysa Konstantin'in sulhu, sonuç iti- 


bariyle; çok sayıda itizallerin mayalanmasını kolaylaştıran 


ikinci unsur olmuştu. 


İTİZALLER KARŞISINDA İLK İZNİK KONSİLİ (325) İSA 


HAKKINDAKİ DOKTRİNİ AÇIKLIYOR : 
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Çünkü Hıristiyan 


Allah'ın oğlunun bedenleşmesi olarak İsa'nın kabulü | 


ve üç (15) unsurlu bir tek Allahın tasdiki, rasyonel dü- 
şünceyi sarsmış ve birçok yanlış anlamalara neden olmuş- 
tu, Meselâ, Arianisme, İsa'yı tanrısal güçler rle mücehhez, 
—— 
fakat özellikle tanrısal tabiatlı olmayan.-istisnai bir yara- 
tık olarak telakki ediyordu. Bu kanaat, önemli bir başarı- 
ya sahip öldü ve bir an Hıristiyanlık dünyasına hakim ol- 
ma tehlikesi gösterdi. Buna, Birinci Genel Konsil'in yani 
muhtelif ülkelerin piskoposlarının toplanmasıyla çare bu- 
lunmuştu. Bu piskoposlar, inanç konusunda yüce bir da- 
vanın açıklanması ve belirlenmesinin bilincinde idiler. Bu 


. ÜBirinci Konsil, Milâdi 325 de İznik'te (Küçük Asya'da) top- 


lanmış ve isa vnun e muhteşem bir şekilde ilân 
tir. Böylece; e iğ ER Katoliklikte oldukça bü- 
yük rol oynayacak olan dogmanın gelişmesi ve tarif edil- 
mesi devri başlayacaktı) İşte bu açıdan Il. Vatikan Kon- 
sili, Katolik ilâhiyatçılar envanterinin tarihi içinde 21. Ge- 
nel Konsil olacaktı. 

Katolikliği daha iyi anlamamız için bu 11. Vatikan Kon- 
sili üzerinde biraz durmamız gerekecektir. Orada bütün 
vahyin (16) İsa - Mesih'e (bu geleneksel terminolojiye. ve- 


ya vahye göre iman deposudur.) Bir defada verildiği ka- 
bul edildiği kadar; onun yorumlanmasının da hiçbir za- 
man, tamamlanmadığı da kabul edilmiştir. Böylece mese- 
lelere ve zamanla ortaya çıkan güçlüklere bağlı olarak 
Katolik kilisesi; yeni açıklamalar ilâve etmeyi görevine uy- 


gun bulmuştur. 


Aslında Konstantin'in sulhü, yine ciddi anlaşmazlık- 
lara neden olmuştu, Çünkü resmi din olan Hıristiyanlık, 
daima, samimi bir hidayetin sebep olmadığı, çok sayıda ka- 
labalıkların vaftize akın ettiklerine şahit olmuştu. Putpe- 
restliğin 356 da yasaklanmasından sonra, İmparator Juli- 
en VApostat 1861 - 363) nın putperestlik kültürüne yeni- 
den canlılık kazandırmak için çabalarına rağmen, genel 
fikri hareketleri, çok çabuk yeni bir passif tavır tehlikesi- 
nin tesirine giren Hıristiyanlığın, lehine olmuştu. Ateşli 








- .Hıristiyanlardan birçokları, genel bir imani yozlaşmanın 
tehlikesinin farkına varmışlardı. 
da bir'zahidlik ve manastır hareketi, çöl kenarlarında 
özellikle Mısır'da, Suriye - Filistin de ve Küçük Asya'da 
hızla gelişmeye başlamıştı. vE 


SEZARO - PAPİZM, KİLİSE VE DEVLET ” GÜÇLERİNİ KA- 
RIŞTIRIYOR. : 


Kilise düşmanlığından, onun hamisi durumuna gelen 


İmparator, netice itibariyle piskoposların, politik düzenin. 


devam ettirilmesine dikkatlerini çekmiş ve itizallerle ka- 
rıştırılmış olan Kilisenin bünyesinde, düzeni yeniden kur- 
maya çaba sarfetmiştir. (Böylece, İmparatorluğun bir faa- 
liyetiyle İznik Konsili toplanmıştı). Neticede Devlet ve Ki- 
lise münasebetleri proplem olmaya başlamıştır. Birçok pis- 
koposlar da bunun şuurunda idiler. Ayrıca burada, birçok 


nazik durumlarda devletten istenilmesi. veya, istenilmeme-. 


si gereken destekle ilgili birçoklarının tereddütlerini ve 


davranış değişikliklerini de belirtmekte yarar vardır. Se- 


zaro - papizm (Cösaro - papisme) (17) veya Katolik hi- 


yerarşisinin mutlak iktidarı ile gizli ittifakı, Katolik mez- 
hebinin gerilemesinin alışılmış bir tehdidi olmaya başla- 


mıştı. 


Aslında, Katolik imanının özellikle orijinalitesi için bir 
tehdit teşkil eden, sadece merkezi iktidarın direkt müda- 


haleleri değildi. Bütün Grek - Lâtin (Greco - Latin) mi- 


rası ile indirekt buluşma da iyi bir şekilde gerilikle ölçü- 
lebilen bir riskti. Çünkü, piskoposlar, İmparatorluğun yük- 
sek memurlarının âdetlerini 
Roma putperestliğinin en büyük papazı ünveni olan Papa. 
(Souverain Pontif) titrine varis olmuştu. İmparatorluk 
sarayının merasimleri, bir törenden ziyade Roma Ayini 
ne model teşkil ediyordu. 


Buraya kadar anlattığımız. durum e hem. 
doğu hem de batı kısmında da aynıydı, Ancak daha son- 
ra, Bizans'ın politik ilerleyişi, barbar istilâları iki kısmı da 


Ee 


Buna reaksiyon olarak 


almışlar, Roma piskoposu, - 


birbirine yabancılaştıracaktı. Her ne kadar Doğu ve Batı 
Kiliseleri arasındaki kopuş IX. asrın ortalarında, sonra da 
kesin olarak 1054 de vukubulmuşsa da; kiliselerin fiili ay- 
rılışı, farklı evrimlerin kuvveti ile Batı İmparatorluğunun 
düşüşünden (476) itibaren kendini göstermişti. 

«Böylece Bizans Kilisesi, Ortodoxe (gerçek imanı mu- 
hafaza eden) vasfını elde edecek, Roma Kilisesi de Kato- 


lik Girlik içinde evrensellik) vasfını kazanacaktı. Fakat 


bununla; beraber yine de her biri, diğerinin üstlendiği vas- 
fa kendinin layık olduğunu da iddia edecekti) İşte bunun 
içindir ki, onları birbirinden ayıran ayrılış noktasında, her . 
biri elde ettiği müşterek değerleri farklı şekilde değerlen- 
direcekti Bundan dolayı da, modern devirlerde bir takım 
güçlükler çıkacak, ama yine de, Hıristiyan kiliselerinin ye- 
ni birliği için, çalışmalar eksik olmayacaktı. 


BARBAR İSTİLASINDAN REFORMA : 
(V. - XVI. Asır) 


Şark, İslâm istilâsına kadar İmparatorluğun temiz mi- 
rasından yararlanırken; Batı Katolikliği, medeniyetinin ilk 
krizine dalmış bulunuyordu. Şimdi, kilisenin verimli bir it- 
tifak kurduğu bir dünyanın kaybolmasına ağlamak ve sız- 
lamak mi lâzımdı? Yoksa barbarların tarafını mı tutmak 
gerekecekti? 

Önce, O'nun tarihi aksaklıkların durduramadığı, is- 
tikbâli olan bir hakikatın taşıyıcısı olduğu hakkında, bir 
kanaata sahip olması. İşte bundan dolayıdır ki, Batı Hıris- 


- tiyanlığı, Greko - Lâtin medeniyeti ile birlikte kendini me- 


zara koymaya mecbur hissetmemiştir. 

Sonra, piskopos teşkilâtındaki dayanıklılık birçok yer- 
lerde, istilâların, karşısında bulduğu yegâne kuvvet, bu 
teşkilât olmuştu. Müstevliler bu teşkilâtın mensuplarına 
karşı saygılı davranmışlar ve onların dostluklarından ya- 
rarlanmışlardır. 

Nihayet, az veya çok kabaca, anlaşılmış bir dinin ca- 
zibesi ki o, Barbarlar için gerçek bir kültür yükselmesini 


İĞ 





a ci 


temsil adiyordu? 

496 da, Clovis'in vaftizi, başlayacak olan .yeni bir du- 
rumu sembolize eder. Bu garip bir durumdur. Gerçekte 
Hıristiyanlık, istemeksizin misyonerlik durumunda kaldı.. 
Aslında, o, İncili (18), bu milletlere sonra vaftize gelsin- 


ler ümidi içinde ilân etmedi. Ancak onlar, vaftiz olmak 


istediler, Kilise de onları; sonta Hıristiyan olmaları ümidi 
içinde vaftiz etti, Hatta onları gruplar halinde vaftize sev- 
keden şey; özel nedenlerin yanında, politik güçtü. Eğer Hı- 
ristiyan olmak demek, Hıristiyan sosyal kadrosu içinde 


yaşamaktan başka bir şey değilse; o halde Batı Hıristiyan- 


lığının esasında; sonraki güçlüklerin bir kısmını açıklayan 
bir karışıklık var demektir. 
kadrolarının çökmesi ve hareketli çağlar içinde ruhbani- 
yetin doktrinel düşüklüğü; Kiliseye, vaftizi kabul edenler 
üzerinde her yerde tesirli bir hıristiyanlaştırma yapmaya 
imkân vermemiştir. Ve yine zorlama ile vaftiz kabul eden- 
lere de hele hele hiç karşı koyamamıştır. Yetersizliğin o 
“kadar az farkına varılmıştı. Çünkü yeni vaftiz olanlar, 
kendilerine sunulan dini, onun doktrinini, esaslarını tar- 
tışmasız kabul ediyorlardı. İşte o zaman kilise hakikaten 
yeni Batının annesi ve mürebbiyesi olduğunun farkına var- 
mıştı. (Bu ünvan, 15 Mayıs 1961 de yayınlanan XXIN. Je- 


an'ın papalık genelgesinde Mater ve Magistra olarak ilân | 


edilmiştir). 


İşte böylece Ortaçağ dey sani karakteristik çizgileri, 
görünmeğe başlar: Bu, herşeyden önce Kilise egemenliği; he- 


men hemen antik kültürün yegâne muhafızları olan papazla- 


rın entellektüel iktidarın tekelini muhafaza etmeleri ve kim- 
se tarafından itiraz edilmeyen manevi bir güçle donatılma- 
ları ve neticede nihai sözün kendilerinin olmasi şeklinde 
kendini göstermiştir. Ancak itiraf etmek gerekir ki bütün 
bunlar, dünyevi iktidarla kavgasız bir şekilde yürümü- 


yordu. Aksine bu çekişmeler, herkes tarafından kabul edi- 


len bir düzenin içinde oluyordu : Çünkü, maddi ve ma- 
nevi. iki iktidarın bulunduğu Hıristiyan düzeni, aynı tan- 


— iğ 


Çünkü Ahntikite'nin kültür 


rısal otoriteye bağlanmış ve ideal bir Hıristiyan cemiye- 


tinin idaresini bütünleyen bir unsur olarak telakki edil- 
mişti. (Bu kuvvet dengesi ve ona refakat eden ideolojinin 
hareket noktası olarak, Papa HI. Leon tarafından 800 yı- 


“linın Noel'inde Batı İmparatoru olarak Charlemagne'a taç 


giydirilmesi olayı gösterilir.) İşte bu iki iktidar ortağının 
biribirlerini kazanabilmeleri, birbirlerinden ayrılabilmeleri, 
karşılıklı olarak yetkilerinin hürriyetlerine saygılı davra- 


“ nabilmeleri için; gerilimli ve krizli asırlara ve sosyal te- 
- kâmüle ihtiyaç gerekecekti. 


HIRİSTİYAN BATININ TEMELİLİNİ PAPAZ SINIFI TEŞ- 


KİR EDER : 


Hıristiyanlığın. en temiz dini müessesesi olan manas- 
tır hıristiyanlığı (19) bile, bu iktidar kavgasına iştirak et- 
miştir, Aslında gittikçe çoğalan manastırlar, bu meselede, 
ihmal edilemez bir rol oynamışlardır. Manastırlar, yeryü- 
zü zenginliklerinin toplandığı ve geliştiği, kültürel ve en- 
tellektüel yığılmanın, ideolojik rezervlerin yapıldığı yer- 
lerdi. (Kütüphaneler, tedrisat, . edebiyatla ilgili eğlence 


| “ yerleri manastırların içinde yer alıyordu. Ayrıca o, Orta- 
| çağ katolisizminin, cemiyeti, topyekün manastır haline ge- 


tirme ütopyasını temsil ediyordu.) Neticede, onlara ağır 
gelen ve basit ve fakir yaşama ideallerinden onları uzak- 
laştıran feodal sistemin oyununa onlar da kendilerini kap- 
tırmışlardı. 


Aslında Örtaçağ Hıristiyanlığının altın çağı, XI. ve 
XII... -asırlardır. Çünkü bu yüzyıllârda, evrensel “olmakla, 
övünen büyük bir medeniyet, tüm Batı Avrupa çapında 


“gerçekleşmişti. Artık kiliseler, hudutlarını bile bilmediği 


mükemmel üniversiteleri yönetiyordu. (20) Bologne'a, Pa- 
rise, Kologne'ya, Oxford'a; sadece en iyi hocalarda ders 
görmek kaygısı ile gidiliyordu. Bu devirde ibadet ve dü- 
şünce dili lâtince idi. Aziz Thomas d' Aguin'in (21) «Som- 
me Thöologigue» gibi, eşsiz eserlerini yazdığı devir de yine 
bu devirdi. Artık bu devirde Hıristiyanlık, katedrallerle, 
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kiliselerle, yeni manastırlarla çevrilmişti. Manevi sahada- 
ki ilerlemede küçümsenemezdi. XII. asrın Çisterciennes '- 


lerinin kuruluşundan sonra, özellikle XHI. asırda Domini- * 
o cain ve Franciscain dilenci tarikatlerinin doğuşu olmuş- 


tu. Fakat bu tablonun karanlık yanları da vardı: Dengeleri 
kültür birliğine bağlı olan bütün cemiiyetler gibi; Ortaçağ 
cemiyetleri de kendinden kopanlara müsamaha göstermi- 
yordu. İşte bunun için O, Languedoc Cathares'larına karşı 
savaş açmış ve Engizisyon (22) Unguisition)'u kurmuştu. 
Böylece tarihinin bir aksaklığı olduğu konusunda, daha 


sonra, hasımlarını iknada güçlük çekeceği, bir şekle bürün-. 


müÜştü. 
KİLİSE, RENESSANS'IN İLMİ VECHELERİNİ TANIMIYOR : 


XIV - XV. asırlardan itibaren Batı toplumu, gittikçe 
gelişen laikleşme hareketi içinde; Kilisenin himayesinden 
tedrici şekilde uzaklaşmıştı. Neticede, modern dünyanın 


doğumu ile sonuçlanacak yeni bir evrim oraya çıkmış. 


Bu yeni evrimin tezahürlerini, 

1 — İmanile akıl arasındaki ahengin kopması, 
2 — İlk hümanizmin başlaması, 

. 3 — Subjektif vicdanın gelişmesi, 
4 — Avrupa'nın politik patlaması, 
5-— Renessans, 
6 — Büyük coğrafi keşifler, 
7 — İlim hareketleri, 


8 — Burjuvazi dünyasının ilerleyişi, şeklinde belirte- 


biliriz. 
Ancak bu defa Barbar istilâları zamanında olanın ak- 


© sine, Katolikliğin, bu yeni dünyayı kabule takati yoktu... 
> Gerçekten Katoliklik, düşünce düzeninde bir gerilik ğ 
içinde bulunuyordu. Bunun içinde, zahiren parlak olan 


skolastik ilâhiyat, ne laik dünyanın gerçek sorunlarını ne 
de ibadet ve imanın hayati meselelerini teşkil etmeyen, 
naZariyelere önem veriyordu. İdari sistemde de durum 
farksızdı. Politik iktidar karşısında imtiyazları üzerine ge- 











rilmiş, kredisini tüketmiş, İncil'in tanığı olmayı bırakmış, 


— reformun isteklerine engel teşkil edecek bir sistemin te- 


mellerini atmış olan, bir papalık vardı... Dini sistemde de 


o “gerilik hakimdi. Özellikle 1349'un «Kara Veba». sından 
-. sonra, çabucak elemanlarını yeniden teşkil ettiği zaman, 


Azizlerin kutsal hatırası veya İndulgence (23) vaazı, İn- 
cilin veya dogmanın vaazına, üstün geliyordu. Böylece Re- 


“form, tam bir çözümü hızlandıran bir şok gibi, birden 


patlak vermişti. 
REFORMDAN Ji. VATİKAN KONSİLİNE : 


XVI. Asrın başında Luther, Roma kilisesinin yolsuzluk- 
larına ve gerçek Hıristiyanlığa sadakatsızlığına, karşı çık- 
tığı zaman; o, herşeyden önce bir başka kilise kurmayı 
iddia etmemişti. O, sadece Katolik kilisesini ıslah etmek 


istemişti. (24) Fakat teolojik, sosyal, kültürel, politik çer- 


çeve içinde ele alınmış olan Roma kilisesi sorunlarını in-. 
celeyen Romalı ilâhiyatçılar, ondaki meşru isteklerden zi- 
yade; aşırılıkların farkına varmışlardır. Böylece Roma, 


davayı reddetmiş, Hıristiyan Avrupa ikiye ayrılmış ve kan- 


lıdin savaşları ile parçalanmıştı. Reformatörlere karşı çık- 
mak ve durumlarını haklı çıkarmak isteyen papaya bağlı 
piskoposlar da, günümüze kadar Katolikliğin bilinen vec- 


. hesini ona veren; bir karşı reforma teşebbüs etmişlerdir. 


Gerçekte II, Vatikan Konsilinin, bu devrin sonunu mani- . 


“dar bir tarzda damgaladığı düşünülebilir. 


TRENTE KONSİLİ KARŞI - REFORMU BAŞLATIR : 


Karşı - Reform çabası, yeniliğin kaçınılmaz meyvele- 
rini getirmiş ve Katolikliğe, birbirini takip edecek rejim- 
ler veya fikir hareketleri içinde tutunma imkânı vermiş- 
tir.Cfrente Konsilinin çağdaşı olan La Compagnie de Jösus 
merkezileşmiş teşkilâtı ile, şarap - ekmek , (Eucharistie) 
(25) ve mukaddes yürek olan (26) İsa'nın saltanatı üze- 
rinde temerküz etmiş dindarlığı ile, ideal militancılığı ile 
kayıtsız şartsız itaat ile, karşı - reformun en verimli ve 
en asil ruhunu karakterize eder.) i 
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Yeni bir yapıya sahip olan Katolikliğin bu sağlamlaş- 


ması, karşı bir takım şeyleri kazanmaya onu sevketmişti. . 


Bu şeyleri şöylece belirtebiliriz : Reformatörlerin kendi- 
lerine göre değerlendirdiği bir takım değerlerin, dikkat et- 
meksizin kaybolması, (mü'minlerin papaz olması, İncil'in 
tanınması, ibadetin alışılmış dilde olması gibi); sonraki ta- 
rihlerin gerektirdiği değişikliklere karşı onu, gayri müsait 
hale sokan Kilise bünyesindeki sertlik, felsefe ve yeni ilim- 
lerle hakiki dialoğa girmede, gittikçe büyüyen Katolik ru- 
bundaki kapasitesizlik... | 

İşte zaman geçtikçe bu güçsüzlükler, Katoliklik için 
dramatik olarak ortaya çıkacaktır. Özellikle XVIII asır- 
dan itibaren itiraf edilmiş bir düşmanlık; eleştirilmiş bir 
geçmiş, cemiyet üzerinde icra ettiği nüfuzla otoritesinin 
geçersizliğinin ilânı, gittikçe gelişen bir rasyonalizm tara- 
fından hücum edilmiş bir iman.. Neticede geleneksel bir 
pozisyon. içinde, modern dünyaya, kârşı kuşkulu bir bakış 
içine giren bir Kâtoliklik... Gü 


(Aslında resmi kilise seviyesinde bu durum üç önemli 


olayla sembolize edilebilir : 1864'de Papa IX. Pie, zamanın 


hatalarını açıklar ve kilisenin modern dünya, ile uzlaşama- 


yacağını düşünür, 1869, 1. Vatikan Konsilinde papanın ya- 
nılmazlığının (27) Cinfeillibilite) tarifi yapılır. Nihayet, 
1907'de Papa X Pie tarafından modernizm kımanır.). 
Fakat yine de resmi kilisenin durumu, Katoliklerin ta- 
mamının durumunu yansıtmıyordu. Onlardan bazıları, on- 
ların imanları adına (İngiltere'de Anglikanizm'den dönen 
Jehn H. Newman; Fransa'da, Henri Lacordâaire, Albert de 
Mun, filozof Maurice Blondel, Albert Lagrange gibileri) 
devirlerinin duygusallığına derinden bağlılık hissetmişler; 


. hürriyetler, demokratik hareketler, işçi dünyası lehine, 


tenkidi ve tarihi ilimlerle ciddi temasla, Hıristiyan düşün- 
cesinin köklü yenilikleri uğruna savaşmışlardır. Bu akım- 


lar, özellikle XX. yüzyılda kesafet kazanmıştır. Büyük dün- 


ya krizleri, devrin ihtiyaçlarına cevap vermede TTridentin 
(28) Katolikliğin yetersizliği oüzerinde sivrilen bilinçlen- 


9 ma 














meyi, tahrik etmiştir. İnançsızlıkla temas; Kitab-ı Mukad- 
des'in okunmasiyle, luturjik yeniliklerle, sosyal ve politik 


yükümlülükle, Katoliklik ruhunun unutulmuş kaynakları, 
. yeniden keşfedilmeye başlamıştır. 


- Burada şunu da ilâve edelim ki, Asya'da ve Afrika'da 
XII, XVI, XIX. asırlarda misyoner faaliyetlerinden kaynak- 
lanan Katolik topluluk, gittikçe önemli olmaya başlamış- 
tı. Damgasını taşıdığı batılı zihniyetlerden yavaşça kurtu- 
lan bu kiliseler; bütün katolikliğin değişmesine katkıda 
bulunmuşa benzemektedir. 


HM. VATİKAN KONSİLİ İLE KİLİSE, YENİDEN KAYNAK- 


LARINA DÖNÜYOR : 


II. Vatikan Konsili, otoritesinin ağırlığı ile bu yeni kay- 
naklara dönüşün en iyisini benimsemiştir. Ayrıca o, başla- 
mış olan hareketi hızlandırmış, Kilisenin en mükemmel ve 
kesin çehresinin Tridentin Katoliklikte bulunduğuna ina- 
nanlarla, bu sonuncuya ve önceki gerçekleşmelere nisbetle 
Kilisenin oldukçe yeni bir kökleşmeye sahip olmasını is- 
teyenler arasındaki ayrılığı, ortaya çıkarmıştır. Ama yine 
de, çağdaş Katolikliğin > değişikliklerinde ve gerginliğin- 
den çıkan şeyi tahmin için, vakit oldukça erken. Ama hiç 
değilse, tarihi bir panoramadan daha ziyade batıni üç 
sürekli bakışla ilgili olarak, onu yakalayan krizin getir- 
diklerini ve sebeplerini daha iyi anlayabiliriz... 


DOKTRİN VE HAYAT : 
(Dini e Giriş) 


ile Mü” min olan kişi, “Kilisenin ona na teklif ettiği gibi İncili, 
«Sevinçli haber» ve Hakikat olarak tasdik eder. 

Bu mesaj, iman simgesi veya Kredo'nun (29) içinde 
sağlam bir formüle sahiptir. Fakat bu formül! kısaltılmış 
bir şekildedir. İşte bunun için, onun daima; bir din dersi 
veya geleneğin (Tradition) (30) temel şekli olan şifahi bil- 
giyle öğretilmeye ve şerh edilmeye ihtiyacı vardır. 
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işte bunun içindir ki, Havariler ve Kilise babalarından, 
Modern din dersi (31) merkezlerine kadar (Klasik din ders- 
lerini unutmamak lâzım) ilâhi mesajın esası, az veya çok 
tesirli şekilde bizzat dinlenerek nakledilmiştir. İman for- 
mülünün iki şekli var. Biri kısadır. (VI. yüzyılda Roma'da 
tesbit edilmiştir). Bu, Vaftiz merasiminde kullanılır. Di- 
geri de âyinlerde kullanılandır. İşte İznik - İstanbul sem- 
bolü denen iman formülü budur oÇünkü bu, 525 - 381 
Konsillerine dayanmaktadır. i i a 


DOGMALARIN TESBİTİ : 


Iman muhtevasının sonradan sarahate kavuşması, dog- 


maları meydana, getirmiştir. Kilise, itizalleri red edebil- 
mek, değişik yorumlara son verebilmek, kesin inanç esas- , 


larını tesbit edebilmek için, iman muhtevasının tesbitini 


sama a AD EPİ MOM pay 


gunu iddia etmiyor, sadece insan zekâsının onları anlaya- 
bileceği yolu gösteriyor. Yani dogmalar, bir sonuçtan çok 


istikamet; teoloji ve murakabe (32) için ise; tahditlerden | 


çok bir manivela durumundadır. 

Bugün denilebilir ki, İsa - Mesih'e inanan kişi, Nası- 
ralı İsa da, Yahudi tarihi içinde tarihleşmiş ve oluşmuş 
mutlak bir olayı da kabul etmiş demektir. Bu olay şudur: 


a a İİ 
a aa ana 


yaratıcısı olan bir tek Allah, 


am 


bu Tanri, yeni ve kesin bir veche altında Allah'ın hulül 


etmiş oğlu olan İsa'nın. bu yüce baba ile devam ettirdiği 
ilgi istisna edilirse, hiçbir benzeri olmayan bir babalık 


vechesi ile zuhur etmiştir.) Bundan böyle, şu andan itiba- 
ren varlığın bütün mesuliyetlerinde bedenleşen ebedi bir. 
geleceğe ve manaya, her insan hayatı açık bulunmakta- 
dır. Eğer Katolik imanı, münzevi bir vicdanın işi değil de, 
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kişisel ve özgür bir vicdanın meyvesi ise, böyle bir iman 
ikrarı, Katolikliğe özgü bir husustur. Böyle bir iman, İsa 
Mesih'in babasını ve Allah'ı kabul eden ve yine bu sıfatla. 
«Allah'ın Cemaatını» (34) teşkil eden (II, Vatikan Konsili 
bu tabiri iftiharla kullanmıştır) herkesi; özel bir şekilde 
kardeşler olarak telakki etmeye götürecektir. Yine o iman, 
İsa'ya inananları açıkça, İsa'nın birleştirme iradesine işti- 
rake sevkediyor. Bunun için Yuhanna şöyle demiştir : 
(Bir olmak üzere tamamlanmış olsunlar) Yuhanna : 
XVI, 23) i | . 
Katolik kilisesi, teolojik olarak ve mistik olarak İsa- 
nın etrafında inananların birliği olarak ve «Allah'ın Ce- 


“ maatı» olarak tarif edilebilir, (yani bir tek beden halinde 


birleşme). İsa - Mesih'in bedeni, Aziz Pavlos'tan beri, 
«Mesih'in Bedeni» olarak adlandırılmıştır. 


VAFTİZ, YENİ BİR DOĞUŞTUR : 


Vaftiz, Hıristiyan olan kişiyi, topluluğun faal bir üye- 


“si haline getiren sosyal bir faaliyettir. Vaftiz, sadece bir. 


katılma, Vaftiz olan tarafından bir taahhüt veya cemaat 
tarafından bir kabul anlamına gelmez. Hıristiyanlık, aynı 
zamanda vaftize bir Sakrament olarak bakar; yani, onla- 
rın nazarında su (35) ile yapılan bu kutsal hareket, her 


“defasında içinde Allah'ın dahil olduğu yaşanmış bir işa- 
“ret olarak bizzat İsa tarafından istenmiştir. Böylece Allah, 


cemaatin sinesinde daima hareket eder ve vaftiz olana; 

İsa gibi gerçek oğul olma inayetini (36) ihsan eder. 
Katolik mezhebi, inayetle, insan gücünün Allah'la ye- 

ni bir münasebete girmesini istiyor. Artık o münasebet 


- içinde, günah bağışlanmıştır. İnsan ruhu, Allah'ın sırrının 


gerçek bilgisini elde edebilmiştir. Yine orada, ibadet (37) 
ve aşk içinde Allah'la köklü bir birleşme gerçekleşmiştir. 
İşte oradaki bu birleşme yeni bir pozisyonun mayası ha- 
line geliyor. İşte hıristiyanlar bu vaftizle değişmeyi çok 
kesin telâkki ediyorlar, bundan dolayı da ona yeni bir 
doğuş adını veriyorlar. İşaret edilen bu güzergâh, Katolik 


— 23 — 











ii 





mezhebini kabul eden bir yetişkinin takib edeceği yola 


uygun gelmektedir. Geleneksel Katolik geleneğinin. yaşa- 2 


dığı yerlerde vaftiz, ihtidadan sonra değil; doğuştan sonra 
yapılması kabul edilir. Aslında bu uygulama katolikler 
arasında, halâ bir tartışma konusudur. ; 


Bazıları vaftizin, çocuğa verilen dünya görüşünden ve 


Hıristiyan gerçeklerinden ayrı tutulabileceği kanaatinde- 


dirler. Bu, bütün eğitim çevrelerinde de meşru kabul edil- 
miştir. Ancak Vaftiz, bulug çağından önce yapıldığında; 
Vaftiz olan, Sakrament ile açıklanan imanı, serbest bir 


şekilde kabul ettiği andan itibaren vaftiz, gerçek anlamı | 


kazanacaktır. Yine belirtmekte yarar vardır ki vaftiz edi- 
len, kendini bir aşk (38) ve ümit cemaati olarak takdim 


eden bir iman cemaatıma, dahil olmuş demektir. i 
BİR KURTULUŞ DİNİ : a 


Gerçekte Hıristiyanlık kendini, bir kurtuluş dini ola- 


rak takdim eder. Yeni çağlarda, özellikle XIX. asır burju- | 


vazisi içinde saliklerinin birçoğunun inandığı Deizm'le le- 
kelenmiş olmasına rağmen; E 
izm'den köklü şekilde ayrılmaktadır. Deizm (Deisme), Ev- 
renin ve cemiyet nizamının ayarlayıcısı ve sahibi olan bir 
Yüce varlığı kabul etmektir. Bu yüce varlıkla statik ve 


ahlâkçı bir perspektif içinde makul bir kültle uzlaşmak . 


söz konusudur. Hıristiyanlık ise, bir tarihtir, dramdır ve 
harekettir. 


.Hıristiyanlık Yeni Bir Hayata İştiraktir : 


Düşkırıklığına, durmadan doğan haksızlığa her çeşidi 
ile kötülüğe, nihayet ölüme boyun eğmiş bir hayatın ev- 
rensel tecrübesine göre Hıristiyan, İncili, yeni bir hayatın 
habercisi olarak kabul eder. 


Hıristiyan, başarısızlığı gördüğü her yerde günahı se- 


bep olarak görür. Aslında bu, tahlili yapılabilen diğer ras- 
yonel sebeplerden ayrılmaz. Çünkü bugün modern hıris- 
tiyan, haksızlığın, muayyen ekonomik ve sosyal yapıların 
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Hıristiyanlık, her türlü de- | 





arasında devam ettiğine iyice inanmaktadır. Fakat yine 
günah, insanı ferd olarak ve toplum olarak kötülüğe me- 
yilli kılan ve iyiliği görünümünde onu tahrip eden içten 
bir kopukluk ve temel bir kargaşadır. İnsan, Allah'tan ay- 


“rılmaya kendini bıraktığından beri (pöche originel) bu çö- 


küş insanla beraberdir. İşte insan, Allahla uğraşmakla hür- 
riyetinin bu yarasını tedavi ederse, bu, kurtuluş (salut) 


kelimesinin ilk mânâsı olacaktır. 


Aslında bu kelime (salut), lanetlenmiş bir dünyayı en 
çabuk bir şekilde terketme anlamında, bir çeşit ana baba 
gününü hatırlatmamalıdır, Bu, modern zekâların esas olan 


«hayatı değiştirmek» diye ifade ettikleri şeye, daha yakın- 


dır. Yine Hıristiyanın kurtuluş tecrübesi bu noktada 1. 
Asır Yahudi tecrübesinden ayrılmaktadır. Çünkü Yahudi- 
ler Mesih'i ateşli bir adaletçi olarak bekliyorlar ve bir an- 
da ortaya çıkan bir Allah'ın Krallığını (39) ümid ediyor- 
lardı. Oysa, bu vakıa zahmetsiz meydana gelmiyecekti. 
Zira havariler, İsa'dan, onun yıldırım gibi bir kurtuluşu 
gerçekleştirmeye gelmediğini, aksine; tedrici bir kurtuluşu 
gerçekleştirmeğe geldiğini öğrenmişlerdi. Bu tedrici kur- 
tuluş da insanin ona dahil olup olmamasına, bağlıydı. Al- 
lah'ın Krallığı ise, kalblerin sonra da insan kitlelerinin ve 
cemiyetin köklü şekilde değişmesine bağlı olarak mütevazi 
bir şekilde teşekküle başlayacaktı. 


MİSYON TARİHİNİN KARANLIK VE AYDINLIK 
VECHESİ : i 


İtiraf etmek gerekir ki İsa tarafından havarilerine ema- 


“net edilmiş olan misyon'a bağlılık içinde ve bunun heye- 
canı altında Katolik mezhebi, tarihin her devrinde yayıl- 


ma yolunu araştırmıştır. Burada, Katolik mezhebinin ya- 
yılış detayına girecek değiliz. Çünkü bu öyle bir manzara 
arzediyor ki orada aydınlık ile karanlık, sevilenle sevilme- 
yen iyice birbirine karışmıştır. Bizzat Katolik ilâhiyatının 
prehsipleriyle çelişik olmasına rağmen; gerçekten üzücü 
olan icbari din değiştirme sapıklıkları bir yana bırakılır- 











sa, Katolik vicdanı, belli başlı şu soruların cevabını bul- i 


makla karşı karşıya kalacaktır : 

— Çoğu defa imanın yasal ve meşru önerisi ile İncil 
- lerden daha çok insani metodlarla biraraya getirilen sa- 
likler topluluğu, birbirine karıştırılmamış mıdır? 

— Bazı milletlerin her türlü kültür değerleri ve hatta 
dini değerleri, gerçek bir zaruret olmaksızın sadece iman 
değil, fakat özel bir kültür tipi empoze etmek için, çok ba- 
sit bir teoloji adına inkâr edilmedi mi? 


— Birçok yerlerde çok az da. olsa kolonileştirme ile iş- 


birliği yapılması kabul edilmedi mi? 
— Gerçekten yeni hıristiyanlara, Kilisenin katolikli- 
- ğini zenginleştirmek ve onu batılılıktan çıkarmak için özel 
“kabiliyetlerini geliştirme imkânı verildi mi? 


Artık bugün, çağdaş insanlığa empoze edilen kültür- . 


lerle, cemaatler arasındaki ilişkinin büyük revizyonundan 
Kilise, kendi hesabına, kesin sonuçlar çıkarmışa benziyor. 

. Kilise, II. Vatikan Konsilinde «Bir kimseyi imanı ka- 
bule zorlamaya veya, onu imana getirmeye, saygısız, uygu- 
lamalarla birini imana çekmeye» çalışmayı; sert bir şe- 


kilde yasaklamıştır. Ayrıca muhtelif milletlerde gizli bu- 


lunan Verbe (40) (İsa'ya imanın tohumlarını) ın tecellisini 
memnuniyetle keşfettiğini açıklamıştır, Yine bunun için 
dir ki Vatikan, yeni kiliselerin, milletlerinin geleneklerini 


âdetlerini, felsefesini, ilmini, sanatlarını, dsiplinlerini Al- 


lah'ın kudretini itirafa yardım edecek; kurtarıcının ina- 
yetini gün ışığına çıkaracak ve Hıristiyan hayatının gere- 
ğini düzenleyecek herşeyi; almaları tavsiyesinde bulunmuş- 
tur. 


BİR HAYAT AHLÂKI : 


Bütün milletlerden gelmiş ve kilisede toplanmış olan . 


hıristiyanlara; Konsilin, mücadele etmeyi hedef olarak 
gösterdiği konular şunlardı : Yabancıları horgörme, aşırı 
milliyetçilik, Ve yine konsil, insanların evrensel aşkını iler- 
letmelerini Hıristiyanlara hedef olarak gösteriyordu. | 
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 reklerimize dökülmüştür). 


Gerçekte İsa'nın «İncil'in yeni Kanunu» diye özetlediği 
bu kardeş aşkı, düşmanlara varıncaya kadar, bütün insan- 
lara yönelmektedir, (Size biribirinizi seviniz diye yeni bir 
emir veriyorum. Benim sizi sevdiğim gibi, siz de biribirinizi 
seviniz.» (41) «Size diyorum : Düşmanlarınızı sevin, sizden 


“nefret edenlere iyilik edin.» (42) Böyle bir emirdeki yeni- 


lik, bir Hıristiyan için onun muhtevasından ileri gelmez. ' 
Gittikçe sayısal değerleri artan insanlar, kendilerinde olan 
iyiliğin basit anlamı ile bu buyruğu daha ileriye götü-. 
rülmesi gereken bir ideal olârak kabul etmişlerdir. Haki- 
katte hıristiyanlığın yeniliği, Allah'ın oğlunun kendisi ile 
ve “kendisinden sonra yapılacak binanın ilk taşı olarak 


kendi hayatını vermekle «insanlar arası» böyle bir aşk re- 


alitesini koymuş olmasındadır. İşte Yeni Ahit, onun köklü 


've tanrısal kökenindeki yeniliğini manalandırmak için, onu 


Aşk olarak isimlendirmiştir. Fakat bu kelime, bizim dili- 
mizde yine bizzat hıristiyanların hatalarıyla geçerliğini 
kaybetmiştir. 

İsa ile başlayan şey, sadece tasarlanmış basit bir 
ideal, bir çağrı, bir örnek değildi. Aslında bu, hıristiyan- 
lığın, kutsal ruhun bağışı olarak isimlendirdiği insan ru- 
huna yapılan yeni bir enerji aşısıydı : (Çünkü bize veril- 
miş olan Ruhu'l - Kudüs vasıtasiyle, Allah'ın sevgisi yü- 
(43) şeklindeki ifade de bunu 
doğruluyordu. 

Öyle ki bu bir uzlaşma enerjisidir, İsa, hayatını, ayı- 
rım yapmaksızın herkes için verdiğinden bu enerji, insan- 
ları biribirinden ayıran bütün engelleri kaldırmaya davet 


- ediyor. Yine bu, bir topluluk enerjisidir. Pavlos'un deyimi 


ile Allah'ın; İsa'da her insanı eksiksiz kabul ettiği gibi; bu 
enerji de, başkalarını kabule davet ediyor. Aynı zamanda 
bu bir şahsiyetleştirme enerjisidir de. Çünkü her insan 
varlığına, ebedi bir ifaya adandığı kanaatı ile bu enerji; 


emsalsiz bir liyakat kazandırmaktadır. 


İşte Katolik ahlâkı, insan faaliyetinin tüm alanların- 


“- da, bu aşk prensibinin neticeler yekünundan başka bir şey 
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karşıya gelecektir : Birincisi, 
varlık durumlarının karmaşıklığıdır. Aziz Augustin (44) 
«Hıristiyan ütopyasını» şu cümlesinde iyi bir şekilde özet- 


insan varlığının ve onun 


liyor : 


güvenebilirsin.» Fakat itiraf etmek gerekirse, bazı şahsı- 
yetler hariç, bu vecizenin pek işlerliği olmamıştır. 


Her halukarda tesirli olabilmek 
kın, insan tabiatının bilgisiyle ve onun cemiyet içindeki 
varlığının tahlili ile aydınlanmış olmaya ihtiyacı olduğu- 
nun farkındadır. İşte bunun için, genellikle Katolizm, ge- 
liştiği yerlerin kültür felsefelerinden geniş ölçüde istifade 
etmiştir. Böylece, Stoicisme (45), Yeni Fflatunculuk (46), 
'Aristotelisme (47) Katolik ahlâk doktrinlerini büyük ölçü- 
'de etkilemiştir. Pek tabiiki bu duruma, daha saf bir İncil 
ahlâkını savunanlar, pek razı olmamışlardır. 


Fakat Katolik mezhebi, bu proplemle devamlı uğraşmak 
zorunda kalacaktır. Çünkü ne İncil'in metni, ne de sade- 


ce sevme kuralı, böyle bir durumun tesbitinde pratik ola- 


rak uygun olan şeyi yapmaya kâfi gelmiyordu. Aşkın mey- 
velerini vermesi için, İncil kurallarının keskinliğine ve sa- 
deliğine karşı olanların itirazları kadar; felsefeden yansı- 
yan etüd ve insan flimleri de bu faaliyette kaçınılmaz rol 
oynamaya devam etmiştir. 


AŞK YERİNE KAİDELER VE MÜEYYİDELER : 


İkinci güçlük, İncil'in yakını sevmeye çağrısını, Hıris- 
tiyan muhitinin ortak ahlâk ile aynı kılma temayülünden 
kaynaklanmaktadır. Aşkın zaruri neticeleri olarak görü- 

nen şeyler, müeyyide ile kanun olarak empoze edilmiş 
fakat aşkın, empoze edilen bu davranışları; şahıslarda 
canlandırıp canlandırmayacağı göz önüne alınmamıştır. 
Cemiyet üzerinde Kilise, direkt bir nüfuza sahip olur ol- 


maz bu temayül, Kiliseye, örflerin ilham kaynağı olması- 


nı ve gözeticiliğini sağlamıştır. Genel olarak konuşmak 
gerekirse, bu temayül bazan kiliseyi ilk defa sadakatsız 


«Sadece sev. O zaman vicdanının yap diyeceği şeye 


için Katolisizm; aş- . 
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olarak itham edebildiğimiz değerler dahil; Cinsan şahsi- 

yetinin saygınlığı, fakirliğin anlamı, barış aşkı) kıymetli 
değerlerin yayılmasına katkıda bulunmuştur. Fakat yine 
de, itiraf etmek gerekir ki bunun mantıki sonucu olarak 
katoliklik, sosyolojik: uygunluğa, ahlâkçılığa, kuralcılığa 


kendini teslim ederek, İncil buyruğunun tabripkâr oriji- 


nalitesini köreltmeye yönelmiştir. 

'Ayrıca, Ortaçağ monolithismine, pluralist laik bir dün- 
ya halef olduğu andan itibaren; Kilisenin, gelenekler ku-. 
ralını herkese ilân etme iddiasına toplu olarak itiraz edil- 
miştir, Fakat kendi müntesipleri üzerinde Kilisenin yasal 
yargılaması limite noktaya kadar .götürülmüşde olsa; dai- 


“ma şu proplem ortada kalmıştır : Geleneğin, vahiyden 


aldığı objektif kurallar (evlilikte boşanmanın yasaklığı) 
veya aktüel olarak bugün kabul edilmemesine rağmen 
tabii kanundan (Evrensel Kanun) düşünme sonucu mey- 
dana getirilen değerler, mü'mine (hıristiyana) teklif edi- 
lerek nasıl yakını sevmenin yaratıcılığından Söz edilebilir? 


Üçüncü güçlük daha, bayağı olmasına rağmen önem- 
siz değildir. Aslında bu katoliklerin övündükleri bir sa- 
dakatsizliktir. Bu nokta üzerinde hıristiyan hassasiyetinin 
evrimini müşahede oldukça, ilginçtir. İlk çağlarda mü'min 
cemaatin ahlâki idealinin çok yüksek bir seviyede olduğu 
görülür. O vakitler, Vaftiz, önemli bir hayat değişikliğini 
temsil ediyordu. Bunun için çokları Vaftizi, geciktirmeyi 
tercih ediyorlardı. Ancak, daha sonraki devirlerde, aşırı 
günahkâr için bir istisna olarak görülen Tövbe Sakrament 
(48) disiplini, meydana getirildi. Bunun anlamı, Hıristi- 
yanların toptan bir takım azizler olmadıklarının ifade 
edilmesiydi. İşte bunun için Ortaçağın başından itibaren, 


“ hassasiyet içinde günahın anlâmı çok kuvvetli bir şekilde 


gelişmiş, böylece alışılmış itiraf ve zahidâne (perhiz, oruç, 
hac, günahtan kurtulma arzusu) pratiklerin refakat ettiği, 
mânevi hir ortam meydana getirilmiştir, Ancak teoloji, ta- 
biat ve inayet münasebetleri veya günah ve inayet ilişki- 
leri üzerindeki kavgada oldukça zahmet çekmişti. (OÖzel- 














likle XVW. asırdaki Jansönisme (49) kavgasında). Sonra 
ki asırlar, onu tekrar bulmaya yardım etmekten ziyade, 
İncil çağrısını daha çok gözden kaybettirmekle sonuçlanan 


bu ortama karşı, tepki gösterecektir. Böylece insanın ken- 


dini günahkâr hissetmesi; ancak formalist bir tarzda ola- 


cak ve insan gerçek ahlâki maesliliyetlerini, bir kenara, bir 


rakacaktır. 


Netice olarak şunu söyleyebiliriz kil Çağdaş Katolisizm. | 
de günahın anlamı ve itiraf. Sakramentinin bir krizi görü- 


İür .$Yine orada, bir yandan "genel bir yetersizliğin sonucu, 
diğer yandan aktüel değişimler içinde bireysel şuurlarda- 


ki karışıklık ve yine önce mütevazi olarak «Dağdaki Vaa- 
zin» ve «Komşu aşkının» pozitif uygulamasını tekrar Öğ. 


renme ihtiyacı açıkça görülmektedir. 
AYİN : 





İlk Hıristiyan neslinden * itibaren hıristiyanlar pazar 
günü bir Tanrı'ya olduğu-sibi-isa. 
söylemek (x (pline le jeune'un imparator trajana yazdığı | bir 
mektubun ifadesine göre) İncili ve onun öğretisini dinle- 
mek, şarap âyinini ! (Eucharistie) kutlamak için toplanı- 


yorla ardi, İşte bu âyinsel Top Tuluk'dâ daha sonra ekmek - - Şar 


aş paz tu 


işürâki” gerekecek öklir. 


KATOLİK İÇİN KÜLT VE KUTSALIN, ORİJ İNAL BİR 
KARAKTERİ VAR : 


Hıristiyan teolojisine göre dini kültün, birçok şökille- 


rini meydana getiren kutsalın, farklı kullanılışının varlık 


nedeni yoktur. Bundan böyle, Allah ile insanlar arasında- 
ki teması bir tek realite yerine getirir. Bu da bizzat İsa'dır. X 
(Bundan dolayı o, yegane papaz veya aracı olarak isim- 

lendirilmiştir). Yine bu onun tebcil edilmiş ve çarmıha 


gerilmiş bedenidir, (Kesin olarak fedakârlığın her çeşidi- 
nin yerine kaim olan). Bu, İsa'nın mü'minlere ulaşmış olan 


EET e 


ir takım iâhiler İİ 








Si 


- ruhudur. (Böylece mü'minler direkt olarak Allah'a yak- 


laşmaya yetenekli oluyorlar). Böylece herşey «Kutsal bir 
nesne» olmayan, fakat «Ruhta ve bedende» canlı kutsallık» 
olan, İsa'da merkezileşiyor ve kişileşiyor. Onun bedensel- 
leşmiş varlığı ile yersel ve insani olan bütün şeyler kut- 


'sallaşıyor ve Allah olma liyakatini elde ediyor. Kefâret 


olan ölümü ile de bir anlam kazanmış ve ebediyyen aktü- 
elleşmiş olarak, insanlarla ilgili kurtuluş iradesiyle, ona 
imanda yaklaşan kimseler de kendilerine göre kutsallaş- 
mışlar ve Allah'la birleşmişlerdir. İş te bundan dolayıdır 
ki, İsa «Ruhta ve Hakikatte» olan bir tapınmayı (Culte) 
başlatmıştır. (Yuhanna, IV, 24). Bu noktada esas olan şey, 
böyle bir ihsanı kabullenmek, ona katılmak ve bunun 
kaynağı olan kimseye minnet duymaktır. 


İşte Katolik âyini bundan dolayı, sadece bir cemaat 
olarak kutlama, inayet ve kabul festivalidir. fAslında ayin- 
de sıkı bir şekilde ilişkili olan iki önemli vasıta, onu müm- 
kün kılıyor. Bunlardan birincisi, İsa'nın jest ve hareket- 
lerinin anlamını ve İsa'nın öğretisini muhafaza eden İn- 
cilin sözüdür. İkincisi ise, Katoliklerin en temel varlıkla- 
rından biri olarak telakki ettikleri Evharistiya sırrıdır. 
Gerçekte bu, bütün İncil'in bir özetidir. Bu, İsa ile hava- 


> rileri arasında dostça yenen bütün yemekleri ve özellikle 
'Allah'ın oğlunun insanları kendi aralarında toplamak is- 


tediği samimiyetin sadeliğini gösteren son yemeği, hatır- 
latıyor? imi ve şarap sembolü içinde onun kurbaniye- 
tinin gerçek varlığı W s-ünlamının tekrarlandığı bu yemek 
Temüninlere her zaman ona iştirak izni verilmiştir. Yi Yine 


e pp A EZİ 


İsrall Payganiberlerinin bahsettiği şölende, kesin olarak 








| ei bir insaniyetin, sevinci ifade edilmiştir. 


/ «Hakikatte ve Ruhta» tapınmasında yegâne papaz olan 
İsa'dan başka kimse olmadığına ve bütün mü'minler onda 
bir tek vücud olarak birleştiklerine göre bu “wücudun bir 
ifadesi olan Kilise'de, kendini kutsal bir topluluk olarak 
görecektir. j 


se 











IK Vatikan Konsili, mü'minlerin geleneksel kutsiyet- 
leri doktrinine yeniden itibar kazandırmıştır. Bu demek- 
tir ki bütün vaftiz olanlar, Allah'ın hoşlandığı ibadeti ce- 
miyette, ailede, meslekte doğru ve dürüst bir hayatın iba- 
detini Allaha sunma yetkisinde eşittirler, Yine onlar, 
kurtuluş realitelerine göre liyakatta hepsi eşittir. (Bu on- 
“ların rollerinin aynı olması anlamına gelmez). 


KURULUŞLAR VE TEŞKİLÂTLANMA : 


Katolik doktrinin ve iç hayatın belli başlı çizgilerini 


tasvir ettikten sonra, bu doktrine ve bu hayatın hizmetine 


kendini adayan kuruluşlara, dikkatleri çevirmek yerinde 


bir hareket olur. Bu kuruluşlar, asırlar boyunca, önemli | 
kurumsal gelişmelere sahip olmuşlardır. o Öyle ki, birçok 


Katolikler bile, daimi ve esaslı unsurları, zararsız bir şe- 
kilde geçersiz olanlardan ayırd etmede zahmet çekmişler- 
dir. 


GELENEK VE İMANI ÖĞRENME YETKİSİ : 


Kaynağı, tarihi ve vahyi teşkil eden iman ve Kilise'- 


nin, herşeyden önce sadık bir iletime ihtiyacı vardır. İşte 


bu, gelenek adı verilen şeyi, meydana getirir. Sosyolojik 
anlâmda kurumlaşmış geleneklerin muhafazasını, basit ve 


sâde olarak görmemek gerekir. İşte onun sayesindedir ki 


İsa'nın söz ve varlığı, gelecek nesillerde aktüel bir yaşa 
yış kazanmıştır. 


VAHYİN BİR KAYNAĞI İKİ İLETİM ŞEKLİ VARDIR : 


"Bu iletimin şartlarını üç önemli husus tayin eder : 
1 — Otorite olan İncil'de Havarilerin (51) Şehadetle- 
rinin Yazılması : 


Dört İncil, Resullerin İşleri, muhtelif Mektuplar ve 


.Vahiy'den meydana gelen bu metinler topluluğu, Yeni 


Ahiti (52) oluşturur, Yeni Ahit'teki kitapların resmiyeti, 


pratik olarak V. yüzyıla doğru tamamlaninıştır. Yine Pro- . 
testanlarla olan en sert tartışmalardan biri, Kutsal Kita- 


> 





bın rolü üzerinde cereyan etmiştir. Çünkü.( Katolik Kili- 
sesi, hiçbir zaman «Scriptuya sola» yani, Kutsal Kitabın, 
yegâne iman kaidesi olma durumunu, kabul etmemiştir. 
II. Vatikan Konsili, bu konuda önemli açıklamalar getir- 
miştir. Onun kabul ettiği yasaya göre, (No:9) Kilise, vah- 


yin tüm vav üzerindeki inancını; sadece kutsal ki- 


i taptan çıkar ır) (Dei Verbum, İman Yasası, 18 Ka- 
sım 1965). 


(Bununla birlikte o, bir yandan kutsal kitap, diğer yan- 


| odan da şifahi gelenek iddiası gibi biribirinden ayrılması 


oldukça zor olan vahyin ayrı iki kaynağı olduğu fikrini 
reddeder. Gerçekte «Kutsal gelenek ve Kutsal Kitap biri- 
birine bağlıdır ve biribiriyle yakın ilişki içindedirler... Çün- 
kü her ikisi de aynı kutsal kaynaktan fışkırmaktadır...» | 

2 — Havariler, kendi öğretme fonksiyonlarını ifa için, 
bir takım piskoposları görevlendirmişlerdir CI. Vatikan, 
Karar No : 7).: 

İşte bu fonksiyon «Öğretme Yetkisi» (53) olarak isim- 
lendirilmiştir. 


İşte havarilerin Bü mirası, Katolikliğin çok önemli bir 


parçasını teşkil eder. Bu demektir ki, kesintisiz bir soy 


zinciri ile, havarilerin halefleri olan piskoposlar, Allah'ın 
kelâmını mevsuk bir tarzda yorumlama görevini yegâne 
yüklenenlerdir. Ul. Vatikan, No : 10). i 

3 — Allah'ın kelâmının (54) mevsuk yorumunu ger- 
çekleştirmek için; Kilise Cemaatından ve İsa'nın vaadle- 
rinden alınmış olan, Kutsal Ruhun canlı yardımı kanaatı: 

Bu üçüncü eleman geleneğin, Katolik manada ne te- 
mel bir kelâmın katıksız tekrarı ne de bitmiş bir tebliğin 
nakledilmesi anlamına gelmediğini belirtmek için, önemli 


— bir nokta teşkil eder. Bu şöyle ifade edilmiştir : «Havari- 
lerden gelen gelenek, Ruhu'l - Kudüs'ün yardımları altın- 
“da, Kilise'de birtakım ilerlemeler kaydetmiştir.» (II Vati- 


kan, No : 8). 
Bu üç önemli husustan tarihçi gözünde en önemli ola- 
nı, ikincisidir. Çünkü bu durumda, öğretme yetkisi (magis- . 
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-tere) rolünü ala. Kutsal kitap değerlendirilecek ve- 
oya askıya alınacak; Kutsal Ruh ise, meydanı boş bulacak 


veya aziz Pavlos'un deyimi ile azçok sönmüş. olacaktır. 
İşte bunun içindirki, devrin hatalarına karşı delil ve si- 


lâhla savunma (55) araç ve gerecini, çok az yenilemiş teo- l 
lojilerden alarak; dünya evrimi ile gerekli yeni tutumla- | 


rın ilhamını Kutsal Kitap'tan aramanın oldukça az icra 


edildiği uzun bir devreden sonra, 11, Vatikan Konsili, mev- | 
suk bir dengeye kavuşmak için, büyük bir çaba göstermiş- i 


tir. 
Bu çabanın, bir Konsilin meyvesi olması ve Katolik Ki- 
lisesi'nin, vaktiyle geleneksel olan «öğretme yetkisi» ne 


böylece kavuşmuş olması, ayrıca dikkat çekici bir husus- i 


tur. Aslında bu, kilise gidişatının ve geleneğinin mesuli- 
yetine müdrik olan tüm episkopal bünye ile ilgilidir. Böy- 
lece İH. Vatikan Konsili ile piskoposluk kurulunun manası, 
muhteşem bir şekilde kabul edilmiştir. 

PAPA : 

(Piskoposlar Kurulu»nda, Papa'nın rolünün kesin ol- 
duğunu söylemek gerekir, Roma piskoposu olarak, Havari 
Petrus'un halefi olan Papa, Hz. İsa'nın diğer havarilere 
nazaran Petrus'a bahşettiği üstünlüğe, varis olmuştur?)Bu 


üstünlük gerçek olmasına karşılık, imahı veya Kilise hu-. 


. zurunu tehdit eden anlaşmazlıklarda hakemlik şekli al- 
tında, yüzyıllarca, ölçülü şekilde icra edilmiştir. Latin Ba- 
tvnımn politik ve kiliseye ait evrimi, Roma Piskoposunu 
gittikçe mahalli kiliselere direkt olarak müdahale nokta- 


sına getirmiştir. İşte zamanla bu temayül merkezileşmiş | 
ve Papa tarafından yönetilen bir çeşit Kilise monarşik' 


idaresi oluşturmuştur. (F “Böylece Katolik Kilisesi, XII. Pie'ye 
kadar, tamamen. Vatikan'da merkezileşen bir çeşit üst 
dini teşkilât olarak görünmüştür. Bunun için, emirler, di- 
rektifler, uyarmalar, tayinler v.s.. hep oradan çıkmıştır. 
Pek tabii ki Vatikan'ın taşradaki piskoposları da merkezi 
hükümetin sivil velileri gibi, mahalli görevliler olarak gö- 
“rünmüşlerdi. 
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PİSKOPOSLAR KURULUNDA PAPA'NIN MUTLAK 
HÂKİMİYETİ : 


XXII. Jean, Kilisenin ilk başı olmaya halel getirme- 
den Papa'nın rolünü oynayabileceğini ve Kilisenin pisko- 
posluk kurulu yapısından daha iyi istifade edeceğini gös- 


“ermeye çalışmıştır. Aslında II, Vatikan Konsili de, hiçbir. 


zaman Roma Pontifi'nin (56) imtiyazlarını kaldırmamış- 
tır. Çünkü onun kararı şu mahiyettedir : «Roma Pisko- 
posu, İsa'nın vekili ve bütün kiliselerin başı olması hase- 


. biyle Kilise üzerinde herzaman serbestçe icra edebileceği 


mutlak ve evrensel bir iktidara sahiptir.» (57) Böylece ye- 


'ni konsil GL Vatikan Konsili), bizzat kilisenin verdiği ima- 


jı, açık bir şekilde değiştirmeye yönelmiştir. Muhtemelen 


bu imaj, gittikçe daha az yekpâre bir teşkilât olarak ve 


daha çok aynı çalışma modellerine sahip olmaları gerek- 
miyen mahalli kiliselerin çokluğu olarak görülecektir. 
Böylece birliğin kutbu olarak papalığın rolü, daha önemli 


. olacak, fakat bu, vaktiyle olandan ayrı bir şekil içinde icra 


edilecektir. 
tYine Papa ıtarafından onaylanmış ve toplanmış olan 
genel K« Konsil, yüce bir otoriteyi elinde tutmaktadır. Papa- 


“nın arzusu gereğince toplanmış olan, fakat üyelerinin bir 


kısmı piskoposlar tarafından seçilen «Piskoposlar Din Kur- 
rulu» (58) ise, bir nevi istişâri bir role eee) ği 

gKardinallere gelince; bunlar, Kardinaller eclisi'nde 
Papa'nın seçicileri olma, imtiyazına sahiptirler. Bunlar da, 
bir piskoposluğun başında bulunan kardinaller ve kilise 
yönetimi içinde papalığın direkt işbirlikçileri olan kardi- 
naller (Curie) olarak ikiye ayrılırlar. Papa tarafından ata- 


“nan kardinallerin sayısı sürekli artmaktadır.) 


(İdare Kardinalleri (Curie), Papalık çapında kilisenin 
günlük idare organını teşkil eder. Bu idare organlarını 
belli başlı şu sekreterlikler meydana getirir : Topluluğu 


- düzene koyan Dış İşleri Bakanı — Hükümetlerle ilgili Halk 


işleri konseyi — İman doktrini, Şark kiliseleri, Piskoposlar, 


i Sakrament disiplini, Dini törenler, Papaz sınıfı, dini ve laik 
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nlar, Katolik öğretimi, Cemaatleri hıristiyanlaştırma, 
/eterlikleri. Bunlardan ayrı olarak üç sekreterlik daha 
dır ki, bunları da, şöylece belirtebiliriz : Hıristiyanların 


Birliği — Hıristiyan olmayan Dinler — İnanmayanlar, Ay-. 


rıca iki yeni teşkilât daha ihdas edilmiştir : Laikler Kon- 
seyi (59) — Adalet ve Sulh Komisyonu. Bu iki teşkilât da- 
ha çok kendilerini, çağdaş toplumun problemlerine vak- 
fetmişlerdir.> Ni i 

g Yine papalıkta bir takım mahkemelerde dikkati çe- 


ker : Bunlar arasında, büyük günahkârları bağışlayan Ki- 


lise Mahkemesi (İtiraf Sakramentini gösteren özel hadise- 
lerle ilgili olarak), On iki üyeli Roma Mahkemesi (Kilise- 
de son başvuru mahkemesidir), İmza Mahkemesi (Bu on 
iki üyeli Roma Mahkemesinin kararlarını gözden geçirir, 


Bir çeşit Yargıtay'dır). Bunlardan ayrı olarak, kararların 


icrasını ve intikalini sağlayan muhtelif bürolarda, vardır. 
Nence'lar ise, yabancı hükümetlerde papanın elçileridir. 


Bu elçiler, mahalli kiliselerle ilgili olarak da rol oynarlar. : 


Fakat, tartışma konusu olan bu rolün, bugün uygulaması 
oldukça nâzik bir nokta teşkil etmektedir; 

Piskoposlar Konferansı, aynı kıtanın veya aynı mem- 
> leketin piskoposlarının toplantisıdır. Bunlara, âyinler ko- 
nusunda belirli sayıda haklar tanınmıştır. 


MAHALLİ KİLİSELER : 

Pastör (Pasteur) kelimesiyle Papa'nın ve piskoposların 
fonksiyonunu hatırlatmıştık. Bu fonksiyon, sadece, imanın 
veya törelerin öğretimini ve Kutsal Kitab'ın yorumunu ih- 
tiva etmez; bu fonksiyonun bir kültür ve disiplin yönü de 
vardır. | 


MAHALLİ KİLİSEYİ PİSKOPOS YÖNETİR : 
xPiskopos, Mahalli kilisesinde, Vaftiz olanların şefi ro- 


lünde İsa'yı temsil eder. 
«Özellikle İsa'nın «Beni anmak için bunu yapın» dediği 


Evharistiya (ekmek şarap ayın) töremierinde, cdemdat 


içinde, cemaatın ve uyölörinin mânevi yararı için âyimle- 


se İĞ 





'rini yönetmede, Havarilerden sonra İsa'nın yerini Pisko-. 
pos işgal etmiştir. O, bu ünvana, denkleri ve Ordre (60) 


Sakramentinin en yüksek derecesi tarafından lâyık görül- 
müştüry Cemaatın birliğine ve iyi bir şekilde sevkine me- 
mur edilmiş olarak ayrıca ona, yargılama yetkisi adı ve- 
rilen bir yetki de verilmiştir. Bu yetki ona, Kilise hukuku 


- veya, kiliseye özgü genel hukuk çerçevesinde inananların 


lehine, bütün faydalı tedbirleri almasına yardım eder. 
Kilise egemenliğine yardım eden sosyolojik durumlar- 

da, papazlara ait olan bu iktidar (tarihi misalleri eksik de- 

ğilrir) kuvvetli bir otoritedir. Öyle ki, çağdaş Katolikler, 


onun faydası ve gerekliliğini itiraf ederek, metodlarının ve 


zihniyetinin en iyi şekilde belirtilmesini talep ederler. Ger- 
çekte, İsa'nın havarilerine bıraktığı anlayış içinde, yükle- 
nilecek birtakım mesuliyetler vardır. Fakat bu mesuliyet- 
ler herkesin veya, her ferdin gerçek varlığı için, aşk hiz- 
metleri olarak yaşanması gereken mesuliyetlerdir. 
BİR PİSKOPOSLUĞUN YÖNETİMİ : 

xPiskopos, bir yardımcı (Halef olma hakkına sahip olan) 
veya bütün episkopal takdis ile mücehhez yardımcılar ta- 
rafından desteklenir) 


Piskoposun yargılama yetkisinin bir kısmı ile görevlen- 
dirdiği mesai arkadaşları, genel vekillerdir veya piskopos 


— yardımcılarıdır. 


ÇPiskoposun çevresinde presbyteral (rahiplerden olu- 
şan) ve pastoral (dini ve laik rahiplörden) konsey bulu- 
nur. Piskoposlar kurulu meclis üyeleri, vaktiyle sahip ol- 


duğu önemi artık kaybetmeye başlamıştır. Ayrıca, her pis-. 
koposluk, muhtelif görevlerle ilgili bir sekreterliğe sahip- . 


tir.) 


Piskoposluk din işleri kurulu, şurda veya burda dene- 


me safhasında görülüyor. 
CEMAAT HİZMETİ RAHİPLERİN TEKELİNDEDİR : 


«Hizmet» kelimesi, cemaatlerin iç yapısını karakteri- 
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ze eden en müsait kelimedir. Gerçekte, her cemaat, geliş- 
mesini gerekli kılan fonksiyonları, kendi bünyesinde ayır- 
maya yönelmiştir£ Başlangıçtanberi, Hıristiyan kiliseleri de 
bu özellikten uzak kalmamıştır, İşte bu kiliseye ait fonk- 
© siyonlar «Öğretme yetkisi» olarak adlandırılmıştır. Bunun 
tesbiti ise, zamanla oldukça, değişikliğe uğramıştır. En 


önemli «Öğretme yetkisi», Havarilerin, sonra -Piskoposla- 


rın, kendi işlerine yardımcı olmaları için ihdas ettikleri 
“Öğretme yetkisidir. İşte Diaconat (Diyakosluk) ve Presby- 


törat (Presbiterlik) müesseseleri böylece ortay& çıkmıştır.Ş 
(Fiyerarşiye, piskopos gibi iştirak eden fakat ondan daha 


aşağı derecede olan ve ondan neş'et eden Diyakos (papaz 


çömezil)lar ve rahip (ki onları ellerin üst üste konması an- 


tik jesti ile, düzenleyen piskoposlardır), cemaatlerin yapı 
sının ana parçasını teşkil ederle & Diyakos'lar, özellikle 


maddi işlerde, dini soruların cevâplandırılmasında, fakir- . | 


lerin gözetilmesinde ve bazı âyinle ilgili işlerde piskopos- 
lara yardım ederler. Asırlardır yürürlükten kaldırılan bu 


hizmetler, 1967 den itibaren yeniden canlandırılmış ve hir- 


çok piskoposluklar, diyakosları yeni bir stille düzenlemiş- 
lerdir. (Evli diyakoslarda buna dahildir). Onların görev- 
“leri, mevcut cemaatlerin ihtiyaçlarına daima bağlı kala- 
caktır. 


Buna karşılık, rahipler kategorisi tarihi yönden, dai- 

- ma artan bir önem kazanmıştır. Onlar, geçirdikleri dere- 
melerle tanrısal kelâmı ifşa ve öğretmeye, evharistiyi tak- 
dis etmeye, mahalli cemaatlerin başları olmaya yetenekli 


olmalariyle, Kiliseler yapıldıkça piskoposların kaçınılmaz | 
yardımcıları haline gelmişlerdir. Konstantin devri, onları 


sadece kilise olarak değil; toplum olarak da, bir kategori 


içinde göstermeye başlamıştır, Böylece bir çok vergi ve | 


borçlardan muaf tutulmuşlar, kendilerine bir takım öde- 
nekler sağlanmış, toplumda resmi bir saygınlık elde et- 


mişler, bir takım hukuki imtiyazlar kazanmışlardır. Böy- * 


i lece de rahipler, cemiyette imtiyazlı bir sınıf olan «Papaz 
Sınıf»nı meydana, getirmişlerdir. 





ORTAÇAĞDAN BERİ PAROİSSE SİSTEMİ : 


“ İstildların basit bir kırsal döneme çevirdiği 'Avrupa - 
nın; Katoliklik evrensel bir dini haline gelmesiyle birlikte 
Kilise, teşkilâtlanmasını yeniden gözden geçirmek zorunda 
kalmıştır... Temel cemaat, kırsal bir mahal veya paroisse 
(61) haline gelmiştir, Onun için piskopos, (veya bölgenin 
üstadı) bir bölge papazına veya Cure (Katolik papazı) ye 
ihtiyaç duyar. 'Paroisse'lar sistemi, kolayca Föodal-sistemle 
bütünleşmiş, sonra burjuva yönetiminin altına girmiştir. 
Bugüne kadar da modern şehircilik hayatı içinde değiş- 
meden kalmıştır. Ancak bugün Kilise, organizasyona uy- 
gun daha iyi bir takım şekillerin bulunup bulunmadığını 
kendi kendine ciddi şekilde sormaya başlamıştır. Papaza 
gelince, çok farklı yönetimlerin sinesinde, .bu sürekli ya- 
pının kendine oynamaya, izin verdiği role göre, bir takım 


değişik vecheler arz eder. 


Kilise, toplumların evrimi ile çözümleri devamlı söz 


- konusu edilen birçok problemlerle, daima karşılaşmıştır. 


Bu problemleri, başlıca şöylece belirtebiliriz : Papazların 
seçimi ve onların formasyonu, bekârlığa riayet, gerçek bir 


işbirliği ile piskoposun etrafında papazların toplanmaları, 
, politik veya ekonomik işlere papazların müdahalesi... 


Denilebilir ki modern dünyanın laikleşmesi, Katolik 
papazını bu bin yılık düzenlemeden kurtarmaya yar 


'dım etmiştir. Papazların etrafında, çağdaş katolikliğin 
harekete getirdiği problemler, daima, sivri kalmakta devam 


etmiş fakat onlar, berrak ifadelerle ortaya konulmaya 
başlanmıştır. Ancak, ne pahasına olursa olsun; artık uzun 
bir geçmişin mirası olan Kilise yapısını, muhafaza kaygısı 
kalmamıştır. Fakat asıl kaygı, modern dünyanın ve özel- 
likle şehirleşme çevresine dalmış olan kiliselerin, gerçek 
ihtiyaçları noktasındadır. Şüphesiz 2000 yılının papazı 1000 
yılında, yaşayan atasından çok farklı yaşayacak, fakat onun, 


mü'minler cemaatının hizmetinde ifa edeceği görev de da- 
“ha az önemli olmayacaktır. 
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MANEVİ ZENGİNLİK : 

Bir dinin özelliği, zihinleri bir mutlakla, bir yüce var- 
lıkla temasa geçirmesidir. Bir dinin sadece tarihine, inahç- 
larına veya teşkilâtına dikkat edilirse, o din hakkında sat- 
hi bir bilgi elde edilir. Halbuki din, sözle ifadesi güç olan 


kutsal bir tecrübedir, O, dinin ikrar ettiği Allaha doğru, | 


bir atılım ve bir koşmadır. Yine din, bir takım azizler ve 
mistikler meydana getirmiştir. Burada itiraf etmek gere- 
kir ki, Katolikliğin manevi verimliliğinin tüm tablosunu 


çizmek, bu makalenin sınırlarını aşacaktır. Bundan dola- 


yı, sadece özetle yetineceğiz. 


KUTSALLIK YOLLARI : 


İlk Hıristiyan cemaatleri, verimli bir manevi tecrübe 


ortamına sahip görünüyorlar. Kutsal ruh, ya bir kısım 


vecd ve heyecan (62) olaylarıma, ya bir takım vahiyle bil- 
me olaylarına (yani Tanrısal sırrın ve Kutsal Kitabın yo- 


rumları, bilgisi gibi) ya da, bir takım istisnâi hadiselere 


(hastaların iyileşmesi) meydan veren ihsanlar veya ina- 
yetlerle kendini gösteriyordu. Bu ortamdaki sevgi ve vecd 


yoluna, zihinsel yola, başkasına hizmet yoluna; Katolikli- 


ğin içinde Kutsallığın belli başlı tiplerinin oluşmasına, im- 
kân veren, zahitlik yolunu da ilâve etmek gerekir. 


Bununla beraber, belirtmek gerekir ki, kutsallığın be- | 


lirli ölçüsü, hiçbir zaman bir murakabenin, bir bilginin, 
bir sadakatin veya bir çilenin gözlenebilen bir başarısı de- 
ğildir. Fakat o, bu faaliyetleri canlandıran aşkın, içerde 
sâfileşmesi ve yoğunlaşmasıdır. (Bu konuda, Saint Paul'un 
şu meşhur metnine bak : Korintoslulara 1. Mektup, Bab. 


XI). Buradeki aşk, sınırsız ve karşılıksız bir sevme olayı 


değildir. Söz konusu olan aşk, İsa gibi sevmek ve bir nevi 
onun ilhamı altında sevmektir. 


BİR ŞEHİTLİK MİSTİĞİ : 


Eski kilise tarafından tebcil edilen ilk azizler, şehit 
(63) olmuşlardır, O zaman kendi bedeninde İsa'nın çar- 


td ei 





mıhını taklit eden şehit, uğrunda kanını döktüğü kişi ile 
birleşmiş oluyordu. II. Asrın başında Roma'da şehit edilen 
Antakya Piskoposu Ignace, gerçek şehitlik mistiğini ifade 

eden birkaç mektup bırakmıştı. İşte bu mistik anlayış, ba- 
zı devirlerde yeniden ortaya çıkacaktır. Meselâ, XII. asır- 
da, bir kısım İfrancisken'lerin, sadece şehit olmak ümidi ile 
Müslüman memleketlere İncili va'z etmeye gittikleri gö- 
rülür. 


Her mistik, ona anlamını veren birtakım zorlayıcı 
şartlardan ayrıldığı ve münhasıran bir ideal olduğu za- 
man, kolayca ifratlara ve mübalagaya kaçabilir. Bu, kut- 
sallığın muhtelif şekilleri konusunda, Kilise'de rol oynâ- 
yacak olan bir çeşit mânevi bir kanundur. Bu konuda, Ki- 
lise hiyerarşisi, düzenleyici ve yardım edici bir role sahip- 
tir... İyi yürekliliğin caiziyetini tesbit için bizzat kutsal 
ruhla mücehhez olarak o, gerçek şehitlikle, gözüpekliği 
yani şehit veya zahitliği, intiharı biribirine karıştırmayı 
reddeder. İşte bu ihtiyat, bazan korkak bir ibtiyata döne-. 
cektir, Fakat iyi bir tetkikten sonra, ancak bir ideali öner- 
me ve durumunu ciddi bir incelemeden sonra bir azizin 
tebcilini ve mü minlere taklidini teklif kaygısı yavaş ya- 
vaş Katolikliğin orijinal karakterlerinden biri olacaktır. 
Bazı şahıslara yersiz bir tapma olan bu hurafe şekline 
karşı, hiç değilse teoride ermişliğin ilânı, bir garanti teş- 
kil eder. Çoğu zaman, yine o, bazı azizlerin hayatında ger- 
çekten hoşa giden şeyi en iyi şekilde göstermek için bir 


- fırsattır. 


i ZAHİTLİK BİR HİKMET VE DENGE DÜNYASI KURAR : 


Zulümlerin sona ermesinden sonra, Hıristiyanlıkta 


- Manastır zâhitliği gelişir. İlk münzeviler, hayatın çok zor 


olduğu dünyadan kaçmıyorlardı. Çünkü onlara göre ha 
yat kolaydı. Onlar, Şeytan'ın igvasına (64) karşı savaşan 


İsa'yı taklit ederek çöllere gidiyorlardı. Bunlar, meşhur 
aziz Antoine (65) gibi bir kısım münzevilerdi. Manastır 


ruhaniyeti üzerine çok büyük etkisi olan aziz Antoine'in 





alınmıştır. 

Bu münzeviler kendilerini, Kutsal Kitab'ı okumaya, ve 
ibadete adamışlardı. Ayrıca tam bir perhize ve çok sert 
bir oruca da karar vermişlerdi. Ancak yavaş yavaş tema- 


da, tarik-i dünyalardan ve keşişlerden ayrı .Çönobite'ler 
veya müşterek bir hayat içinde toplanmış olan rahipler 
© de vardı. Şarkta Cönobite'lerin en meşhur organizatör- 
| © leri, Mısır'da Aziz Paköme (290 - 346) (ÇöLZâhidliği); Kü- 
. © çük Asya'da Aziz Basile (329 - 379) (Kiliseye bazı hizmet- 
i ler sağlamak için mahalli kiliseye bağlı olan zahitlik) dir. 
Batı dünyasında ise önce, zahitliğin tecrit edilmiş bir ta- 
kım ocakları vardı. Tour'lu Aziz Martin'e (316 - 397) bağ- 
lanmış müesseseler veya Marseille'deki Aziz Victor ve L&- 































“ lerinin doktrinleri, onların yaşayış misâlleri, eserleri, tüm 
Ortaçağ boyunca, sürekli okunacak olan Çassien'i in (67) 
şahsi hatıraları ile nakledilmiştir. Fakat Batı zahitliğinin: 
gerçek babası Aziz Benoit dir. (68) İnsani ve ruhi vasfıyla 
onun disiplini, Ortaçağ'a kadar Batı hıristiyanları için ger- 
çek bir manevi pedegoji rolü oynayacaktır. Ancak VU. yüz- 
yıldan itibaren daha zahidâne ve tevbekâr temayüller olan 


© (540 - 615)'ın manastır akımları gibi diğer manastır akım- 
larının da Batı Hıristiyanlarıne, tesirleri görülür. 


Manastıra, has bir takım değişiklikler ne olursa olsun 
(gerilemeler ve sürekli reformlar) bize kadar intikal eden 
.abideler sayesinde bugün bile, Manastırın temsil ettiği bü- 
'yük'dünya hakkında, bir fikre Ss sahip olabiliriz. Thoroneti, 
fontenayi veya chaise - Dieu'yi bina eden insanlar, pon- 
tigny, Sönague veya başka yerlerdeki insanla çevresi ara- 
sındaki ahenk sırrını kat'i olarak elinde bulunduran muh- 
teşem. Cistercienne Kiliselerini kurmuşlardır. Daha yakın- 
dan bakarak manastır hayatının gerisinde birçoklarının 
arzu ettikleri bir hikmet ve bir yaşama sanatı keşfediyo- 


hayatı, İskenderiyyeli. Athanasa (66) tarafından kaleme 


. yüller farklılaşmaya başlamıştı. Çünkü bunların arasın- 


rin manastırları gibi... Buralarda Filistin ve Mısır zahit- 


İrlandalı Aziz Patrick (385 - 460)'in ve Aziz Colomban 





ruz. Bu yaşama sanatı ve bu hikmet, özellikle bir kültür 
dünyasında tescil edilmiştir. Orada ölümle ülfet, göksel si- 


. tenin rahat bekleyişi ile değiştirilecek, yaşama canlılığı, 


dengeli ve gerekli bir disiplin altında uslanmayı öğrene-. 
cektir. Yine orada, yer yüzünün çalışma köleliği tatlılışa- 
cak ve hamdin günlük ahengiyle muhteşemleşecektir. 

Renessans'tan sonra bu idealin gerilemesi, eskisinden 
tamamen ayrı kültür muhtevamız içinde manastır maya- 
sının, şüphesiz yeni bir şahsa sahip olmasına mani olma- 
mıştır. Belki XIX. asrın, mütevazi onarımları basit kalın- 
tılar olarak görünebilir. Gerçek olan şudur ki, çağdaş dün- 
ya, aktüel zahidliği; İncile göre yepyeni şartlara adapte 
olmuş bir hikmet ve bir yaşama sanatı aramaya sevkedi- 
yor. i i 


DİLENCİ TARİKATLERİ ÜNİVERSİTELERİ VE HALK ÇEV- 
RELERİNİ HEDEF ALIYOR : 


İtiraf etmek gerekirse XIH. asırdan itibaren Katolik- 


lik ruhu, bir takım yeni istikâmetlerde ortaya, çıkıyor. De- 


ğişkenlikle, havarilere has canlılıkla, şehirlere yerleşme 
ile herkesin iştirakini ihtiva eden bir takım yönetim ku- 
ruluşları ile dilenci fakirliği ile (onlara verilen dilenci ta- 
rikatlelri ismi, işte buradan ileri geliyor) karakterleşen 
dini asıllı bir takım tarikatler zuhur ediyor, Bilhassa, bun- 
lar Mineur Kardeşler (Fröres Mineurs) (veya Aziz Fran- 
çois d'Assise (69) tarafından kurulmuş olan Franciscains'- 


ler), pröcheur kardeşler (Freöres Pr&cheurs) (veya Aziz 
 Dominigue tarafından kurulmuş olan Dominicain'ler), 


Carme Kardeşler (Fröres Carmes) tarikatleriydi. 


Bu genç kuruluşlar, ya onlarla bütünleşerek ya da 
mistiklerinden, manevi üstadlarından, ilâhiyatçılardan is- 


- tifade ile gün ışığına çıkmayı arayan yeni mânevi güçleri, 


kendine doğru çekiyordu. . 


Şematik olarak onları, belli başlı iki yerde işbaşında 
görüyoruz. Birincisi, düşünce yeri olan Üniversite'dir, Di- 
lenci tarikat mensupları, çok çabuk bir şekilde belli başlı 


ER 
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Avrupa Üniversitelerinde bir takım kürsüler elde etmişler 


ve onları Dominicain'lerden Albert le Grand (70) veya . 


Thomas d'Aguin, Franciscain'lerden Bonaventure gibi bir 
takım ünlü isimlerle-meşhur etmişlerdir. 


Ayrıca her biri, Ahgöle de Foligno, Raymond Lulle gi- 


bi franciscain temayülde daha duygusal mistik; Catherine | 


de Sienne, Üstad Eckhart, Tauler, Suso gibi. dominicain 
temayülde daha aktüel bir takım mistikler daha meydana 
gelmişlerdir. İşte bu temayüller, diğer ortaya çıkanlarla, 


e. 


rekabet ederek sürüp gidecektir. ekol .spiritualite 
tik özelliği, düşüncede sistematik bir ka baki ye- 
rine, aynı düşüncede bir topluluk şeklinde belirtilebilir) 


Yeni tarikatlerin çalıştığı “ikinci alan halk. kiliseleri 
içindeki bütün laiklerdir. Çünkü dini merasim, keşişlerin 
ve piskopos “yardımcılarının işi haline gelmiş ve halktan 
kopmuştu (zaten merasim dilinin lâtince oluşu bir engel- 


.di). İşte bu; her çeşit sofuluğun bir ilerleyişi oldu. Rosgire 


(71) (tesbih) ve Haç Yolu (Le Chemin de Croix) bunların 


en evrenseli olmuşlar ve Tülulün insani vechelerini duy- 


gulu bir şekilde öğrenmeyi göstermişlerdir. Böylece Bâki- 


re Meryem (72) özellikle çocukluğunda ve Çarmıhında. 


(73) İsa'nın insaniyeti (Noeldeki Kreş & âdeti), birçok şe- 
kil altında tebcil edilmiştir. Bu devrin “Sanatı, bu düşün- 


celeri birçok örneklerle bize kadar getirmiştir. (Heykel- 


cilik, cam resimler, süsleme sanatı, resim sanatı gibi). 


AKSİYON VE MURAKABE ARASINDA SPİRİTUEL 
AKIMLAR : 


İçiçe olan bu akımlar nihayet, Ortaçağ'ın sonunda, bir- 
birlerinden ayrılmaya ve biribirlerini tanımamaya başla- 
mışlardır. Kişisel ve batıni spiritualit& üzerinde duran Zzi- 


hinsel teoloji ile ilgilenmeyen Thomas a Kempis'in «İsa'nın. 


Taklidi» olarak açıklanan «Modern Sofuluğu»,. (Devotio 
Moderna) yeni bir akım olarak göründü. Fransa'da biz- 
-zat Aziz François de Sales (74) dünyada ruhi nayatla 





(devrin ifadesiyle sofuluk) laik hayatı uzlaştırmaya yönel- 
miştir. Böylece de onda, çağın modern özelliğini haber 
veren psikolojik tahliller kendini göstermiştir. 


Belirtmek gerekirse, XIV. asrın dini krizi iki önemli. 


manevi akım meydana çıkarmıştır. Birincisi; aksiyonun 
manevileşmesidir, Bunun önemli temsilcisi gösyites ler ola- 
caktır. (Aziz Ignace de Loyola (75), Aziz François - Xavi- 
er, Aziz Vincent de Paul'u bunun içinde sayabiliriz.) 
İkinci akım, Aziz Thöröse d'Avila (76) ve Aziz Jean 
de ia Croix gibi büyük isimlerle şöhrete ulaşan İspanyol 
Karmelle (Carmel) rindeki murakabeye dönüş akımıdır. 
Jean de la Croix (77), aşkın canlı alevinde saf kullanıla- 
bilir içinde ruhun çıplaklığının mistik bir zirvesini temsil 
eder. Bu katıksız murakabenin sertliği ile gittikçe yapıla- 


cak işleri artan bir dünyada, hergün dikkat çeken bir ak- 
siyonun zaruretleri arasında modern katoliklik, hiç bir * 
zaman gerçek olarak halledilmeyen bir gerilimi daima 


duyacaktır. 


KATOLİKLİK ÇAĞDAŞ İHTİYAÇLARA 
CEVAP VEREBİLECEK Mİ? 


Modern dünyanın büyük kültür olaylarının (Hayatın 
tedrici olarak kutsallığını kaybetmesi, tarihin ve konula- 
rın, insan ve tabiat ilimlerinin felsefeleşmesi) manâsını 
anlamak ve ona kesin bir ruhi tecrübe ve yüceliği ciddi 
olarak inceleme mayasını zerketmek için; katolikliğin, 
bundan yoksun bulunduğunu daha, önce söylemiştik. 

Farklı teşekküller, ahenkli bir birlik.meydana getirme- 
diğinden dolayı; . teoloji, gitgide iç te tecrübe ile meşgul ol- 
maya “başlamıştır. Böylece, tecrübi subjektiviteye yönelen 
teoloji, saygılı bir dindarlığa kendini vermiş ve neticede 
Batı insanının gerçek ruhi dramlarını baştan savmıştır. 
Böylece de sayısız kişi, ekseriya aksiyon plânında verimli 


olan bir takım teşebbüslere girişmişlerdir. (Eğitim, mis- 


yonerlik, yardımseverlik v.s.). Fakat bunlar, geçerliği ol- 
mayan, dar bir ruhi canlanmaya bağlı kalmışlardır. Pek 
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tabii ki sonuçta, Hıristiyan sembolizminin duyulmamış . 
zenginlikleri yavaş yavaş tanınmamış ve XIX. asırdaki di- . 


ni sanatın geriliği de, bunun dikkat çekici ifadelerinden 
biri olmuştur. 


Kısaca 1I. Vatikan Konsili, m yeni bir açılma 


dönemini gösteriyorsa; bu, onun spirituelle derinliklerinin 
bir yenilenmesi anlamına gelecektir, Dünyamız, devamlı 
manevi güçleri beklemektedir. Bu güçler olmaksızın, en 
güzel teknolojik ve gezegenlerle ilgili girişimler, insan için 


, bir başarısızlık olarak görülme tehlikesine düşecektir. İşte 
bu, Katoliklik için bir çeşit tahrik ve belki de onu, gizli 


kaynaklarını işlemeye sevkedecek bir şanstır. 


Ağ 
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ii. ORTODOKS MEZHEBİ 
Lİlk Yedi Konsil Kilisesi | 
Yazan ; Olivier Clöment ' (0) 


Muhtemelen ilk bin yıllık Kilise birliğini en iyi şekil- 
. © de muhafaza eden Ortodoks Kilisesi (2), tahminen 160 


birini teşkil etmektedir. Bununla beraber o, gereği kadar 
anlaşılamamıştır. Hakikaten birçok kez, VII. Asırda müs- 
lüman Araplar, XII. Asırda Latinler ve Moğollar, XV. Asır- 
da Müslüman Türkler ve XX. Asırda Komünizm gibi, do- 
ğgudan ve batıdan gelen birtakım yabancı güçler, onda ifa 
deleşen kültür şekillerini tahrip etmiştir. 
«Bugün Ortodoks Kilisesi bünyesinde aşağıdaki kilise- 
ler toplanmaktadır : | 
Girit ve Finlandiya bağımsız kiliselerinin (bunların 














lanması gerekir) ove Yunan kiliselerinin obağlı olduğu 
İstanbul Genel Patrikliği... 


- lerin bağlı olduğu, İskenderiyye Apostolik a 
; Antakya ve Kudüs Patrikliği... 
Japonya bağımsız kilisesinin bağlı olduğu Moskova 


Patriklerle yönetilen Sırbistan, Romanya, Bulgaristan 
. Kiliseleri. 


layı bir Seşpiskonosla yen Rum Kilisesi... 
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i milyon vaftizlisi ile Hıristiyanlığın üç önemli mezhebinden . 


başkanlarının seçimi İstanbul Patrikliği tarafından. onay- 


Kenya, Uganda, Tanjanika'da bulunan Zenci cemaat 


Patrikliği. (Bugün bağımsız Çin Kilisesi resmen kapan- 


Uzun sani bağlı kaldığı patrikhaneye saygıdan ei 





i Bir Katolikos (3) ile yönetilen Gürcü Kilisesi... 

Başpiskoposlarla yönetilen Kıbrıs, Arnavutluk (Bugün 
Arnavutluk Kilisesi resmen kapatılmıştır), Polonya, Çe- 
koslövakyaâ ve Amerika Kiliseleri.. 

“Amerika Kilisesi, batıda kendi alan olan ilk kilisedir. 
Bu kilise 1970 de Moskova, Patriği tarafından yeni dünya- 
da çok sayıda nesilleri olan Rus asıllı Ortodoksiarla ku- 
rulmuştur. 

Bunca dramların arasında, Ortodoksluk, çok defa po- 


püler ve rituel olarak nakledilen biraz da ilk bakişta don- 


muşa benzeyen bir gelenek halinde içine kapanmıştır, Bü- 
tün buna rağmen o, peryodik olarak yenileştiren ve istik- 
bâl vadeden bir ruhun uzantısı olân tamamen ayrı bir bo- 
yut arz eder. 

Roublev'in (4) «Trinite» si veya Karyie Camii'nin «Des- 
cente aux enfers»i içinde yer alan Kutsal hümanizm'den 
(Divino - Humanisme) bahsetmeden; Batıda, döllenmiş olan 
XX. yüzyıl Rus dini düşüncesi, Modern dünyanın Allah- 


. sızlığına ve isyanına cevap vermeye yönelmiştir. ) 


Berdiaeff (5), Dostoievsky'nin (6), Nietzche'nin bildiği 
tüm şeyleri fazlasıyla bildiğini söyler. 

Yine aynı şekilde günümüzün genç Rum ilâhiyatçısı 
Christos Yannaras «E'Homme Revoltö>» yazarı Camus'u» 
«Ortodoksluğun değerleri» arasında sayar. | i 

Kompleks görünümler arzeden bu kiliseyi anlamak 
için önce, gerçekten onun bir «Ölme ve Dirilmeler»den 


“(WMorts Resurrections), oluşmuş tarihi mirasını, sonra ço- 
o ğu defa değişikliklere daha duyarlı batılı hıristiyanları şa- 


şırtan veya öfkelendiren sarsılmaz temel inançlarını ince- 
leyeceğiz. En sonra da bugünün sefaletlerinin proplemle- 
rinin ve vaadlerinin bir tablosunu çizeceğiz. 

Ancak, bunca tarihi günahlar arasında, Ortodokslu- 
ğun gerçek devamını sağlayan ve Paskal'ın deyimiyle onu 


« sadece Kalbe karşı duyarli kılan iki gelişimi, gözden uzak 


tutmamak gerekecektir : Şehitlerin kırmızı kanı ve nur- 
lanmış (7). (transfigur&s) yüzler. 
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YEDİ GENEL KONSİL KİLİSESİ : 


Milâdi ikibin yılının dönemecinde, Akdeniz'e özgü Do- 
ğu evrimi ile ve Romanya, Kafkasya, Slavların bir kısım 
topraklarını hıristiyanlaştırmakla belirginleşen Ortodoks- 
luk; şehitler, kilise babaları (8) (çölde yetişmiş olsun veya 
yüksek teolojik şehadetten olsun) ve Yedi Genel Konsilin 
Kilisesi olarak bizzat ilk bin yılın Kilisesinin bir devamı 
oldüğunun bilincine ulaşmış bulunmaktadır. 

Bugün hıristiyanlık, trajik olarak yıkılırken, herşeyden 
önce, Konstantin öncesi kilisesinin büyük iletici imajı de- 
vam ediyor. Çünkü bu kilise kendini, evharistik cemaatin 
kilisesi olarak hissediyor. Orada «İsa'daki hayat» hizmetin 
ve kardeşliğin gerçek bir tecrübesi içinde açıklanıyor. Ora- 
da hissedilen spiritualite, normal olarak gerçek mistik bir 
hal olan şehidin spiritualitesi şeklinde görülüyor. Orada 
İsa, ile aynileşen insan, dile getirilmez bir değişimi ve y8- 
niden hayâ ion) bereketini duyar. 


ağan İ u devrinde verdiği şehitlerden bâaş- | 


ka, itizal imparatorları devrinde maruz kaldığı şehitler ve 
XX. yüzyıla kadar devam eden Osmanlı egemenliğinde şa- 
hit olduğu «Yeni — Şehitler» nihayet iki dünya savaşı ara- 
sında Rusya'da verdiği şehitlere tanık olan Ortodoks Ki- 
lisede «Kanını ver ve Ruhu elde et» şeklindeki SÖZÜ- 
nün çok önemli bir yeri vardır. 


Şüphesiz Constantin ve Thöodose'den itibaren, muci- 
zevi şekilde hıristiyan olan Cösar'ın Krallığı ile, Allah'ın 


Krallığını karıştırmanın riski büyük olmuştu. Neticede ge- 


lenekçi Kitleler, Kiliselere üşüşmüşler, piskoposlarda resmi 


şahsiyetler haline gelmişlerdir. Gelen İsa'ya doğru yöne- 
len eğilim ve Ruhun ateşli ulviyeti, o zaman zahitlik. tar 
rafından muhafaza edilmiştir. 

İsa'nın gelişiyle başlayacak olan yeni Krallık içinde, 


(Parousie), (9) tarihi tamamlamak için daha bu dünyada. 


bir kısım gerçek dirilmişler olmak isteyenlerin ilk ve ibti- 
dadi şekli içinde ortaya koydukları bu zâhitlik, «Allah 
meczubu» kişilerin bir başarısıydı. 
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Sessizler (Silencieux — Allah'la birleşmenin sessizliği), 
inziva'da veya, bir üstadın: etrafında birkaç tilmizle, kalbi 
saran ve mutluluk içinde bedenin değişimini hızlandiran, 
«Sanatların sanatını ve ilimlerin ilmini» gerçekleştirirler. 

ç Cenobitler” de (10) cemaat hayatının tadsızlaşmasını 
dengelemek iç için, servetlerin müşterek olduğu Kudüs Ori- 
jinal Kilisesine benzer birtakım kardeş cemaatları mey- 
dana getirmişler, çoğu kez de sosyal bir görev ifa etmiş- 
lerdir. Bu büyük manastır tecrübesi, hıristiyan cemaatine; 
sadece bir misâl bir benimsenme ve yaratıcı spiritualite 
olarak değil; aynı zamanda Bizans Usulü âyinler olan top- 


. yekün bir sanatın hazırlanmasıyla ulaştırılmıştır.) 


Bunca akımlar arasında halâ Romalı bir medeniyetin, 
henüz Bizanslaşmış bir medeniyete geçişine işareten (bu 
devrin Supra — National helenizmi içinde düşüncelerini 
ifade eden) VII. Asır krizinin arefesinde ve sonrasında, 
hemen hemen hepsi keşiş ve Suriyeli olan büyük ilâhiyat- 
çı şairler (11), ikonlarda (12) ve fayanslarda parlak bir 
güzelliğin Grek manâsının etkili ve bedensel Sâmitik ma- 
nâ ile birleştiği hakiki «bir ilâhi nehri» fışkırtmışlardır. 
İstanbul'daki Ayasofya'nın (tanrısal Hikmet) görkemli ve 
zarif kubbesi, yer üzerindeki göğü sembolize eder. İşte bu, 


“liturjinin Ortodokslukça, tarifidir. 


Diğer taraftan spiritualite'de ve liturji'de yaşamış olan 
Hıristiyan tecrübesi, Yunan felsefeleriyle Hıristiyanlığı ka- 
çınılmaz bir şekilde bir araya getirerek sadece birkaç sko- 
lastik faraziyyeye değil, fakat düşüncenin sır içinde ay- 
dınlandığı bir kutlama teolojisine varmasına imkân ver- 
miştir. Bugünün Ortodoks ilâhiyatı içinde, hudutsuz bir 
yer işgal eden «Kilise Babaları», işte bu noktada müdaha- 
le etmişlerdir. 

Şüphesiz, Kilisenin bütün devirlerinde birtakım Kilise 
Babaları olmuştur ve olacaktır da, Fakat ilk sekiz asrın 
büyük şahitleri, sentez kabiliyetlerini, aynı zamanda ah- 
lâkçılar, zahitler, yorumcular ve düşünce adamları olma, 
keyfiyetine borçludurlar. Onların ilâhiyatı;, murakabenin 














pisi im kille 


sessizliği ile, büyük piskoposların existensiel kaygıları ve 
liturjik hamd arasında yer almaktadır. Namını gerek vü- 
cuda ve gerekse ruha iletmek için Hayy olan Allah'ın, 
Ruh kadar bedeni de aştiğını göstererek bu teoloji, He- 
lenistik Spiritualizmi aşmıştır. 
ORTODOKS İMANI YEDİ GENEL KONSİLDE 
BELİRLENMİŞTİR. » Ni , a 
(Kilise babalarına has büyük tefekkür, halâ bugün bile 
Ortodoksluğun «Yegâne iman kaidesini» teşkil eden yedi 


genel Konsilin dogmaları içinde yer almaktadır) Oysa, Or- 


todoksluk, daha sonra ve hatta bugüne kadar birçok kon- 
siler daha görmüştür. Fakat «Hikmetin Yedi sütununu» 
diktiği, Kristolojik ve teslisi ilânın bu büyük dönemine 
olan saygısından; «Bölünmez Kilise», diğer konsillere ge- 


. nel (Oecumenigue) Konsil vasfını vermemiştir. (Burada , 


belirtmek gerekir ki “Batı hıristiyanlığı, sonraları gerçek- 
leşmiş olan Konsilleri «geneller olarak» tesmiye etmekle 
iktifa etmiş, böylece bu mefhumu uzun zaman paylaşmış- 
tır). RK 

IV. Asırda en büyük savunucusu İskenderiyyeli Atha- 
nas (13) olacak olan I. İznik (M. 325) ve Kapadokyalı 
(Cappadocien) babalar tarafından hazırlanan |. İstanbul 
(M. 381) Konsilleri,( Teslis sırrını kutlamak için Uknum 
(özellikle teolojik anlamda insani) ve Cevherin ayniyeti 
ayrılığı (Distinction — İdentitö)nı belirtmişlerdi. Onlara 


göre Uknum varlık içinde tekti. Fakat aynı zamanda O, 


cevher yönünden başkalarıyla, aynıydı. O halde ayy olan 

&liâh mutlak birlikte ve tam olarak da mutlak ayrılıktı. 

O, aynı zamanda aşkda, kişisel varlığın temeliydi A | 
.V. Asırdan VHI. Asra kadar (14) İsa'nın, Tanrı — İn- 


san realitesi yahut onun bedeni olan Kilise realitesi veya 


bizzat hıristiyanın röalitesi tavazzuh etmiştir. İnsanın, 
Tanrı'dan ayrılmaması ne de onda tam olarak yok olma- 


ması; fakat tanrılaşarak onda tamamlanması için üzerin- 


de durulan konu, daima ikilikten birliğe ve birlikten iki- 
liğe doğru seyretmiştir. 
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İlimle ölmiintini ie 


CöÖzellikle İskenderiyyeli Cyrille tarafından hazırlanan 
Efes Konsili, (M. 431) İsa'nın insaniyetini &-. 
limenin. (verhe) tanrısal Uknumu olarak belirtmek için 
Meryem'i «Allah - Annesi» (Thâotokos) ilân etmiştir. (451) 





Kadıköy (Chalcedoine) Köfsili ise; bubirtiğin-uzlağmadı- 
&ını fakat. karışmaksızın, değişmeksizin, bölünmekKsiZin, 
ayrılmaksızın Tali iğ etin İ a tamlığını 
bölirtmiştir. Ne yazıkki bu Konsil tarafından kullanılan 
«Allah - İnsanın» iki tabiatı terimi, Tanrılaşmamızın te- 
meli olan İsa'nın birliğini belirtmek için kullanılan yegâne 
realite olarak «Allah - İnsanın» tek tabiatından bahseden 
İskenderiyye ekolünün formüllerine bağlı olan Mısırlıları 
incitmiştir i olitik proplemlerin ağırlığı ile çabucak ciddi- 
leşen bu anlaşmazlık «Kadıköy Konsilinin» ilkelerine uy- 
mayan Kiliselerin (Ermeniler - Ya'kubiler - Kıptiler - Ha- 
beşliler, sonra; Güney Hindistanlılar) ayrılmasını intaç et- 


—- miştir. Bugün artık bu ayrılma sona ermişe benziyo? 


(Bununla beraber 553'de yapılan Il. İstanbul (Cohstan- 
tinople) Konsili, «Allah'ın, ölümü bedende taddığını» ve 
İsa'nın insaniyetinin (İnsaniyetine Kilise sayesinde katıl- 
dığımız) aynı zamanda, Allah olduğunu kabul ederek, İs- 
kenderiyye ekolunun önemli görüşlerini yeniden kabul et- 


miştir.) 


680'de icra edilen HI. İstanbul Konsili, hıristiyan olan 
bir insanın içindeki gibi İsa'da da, ilâhi irade ile serbest 
bir şekilde birleşerek tamamlanan; temiz bir insani ire- 

denin varlığına işaret eder. 
t Nihayet 787'de toplanan II. İznik Konsili İkonlara ta- 
Clmmmammmaınamımanmam 9) 


pınmayı kabul etmiştir. Çünkü, Allah'ın hululu maddeyi 
aştırmış ve Allah! böylece muşahhaslaştırmıştır. 
öylece insan onda, gerçek vechesini bulmuş oluyor. Bun- 


- dan dolayı, bir ikona tapınma; aslında onun modeline yö- 


neltilmiş bir harekettir. ? 

Son. üç konsilin ve Maxime le Cönfesseur'un, Jean Da- 
mascen'in büyük sentezinin enerjetik (energötigue) Kris- 
tolojisi, Batıda hemen hemen meçhul kalmıştır. Bilhassa 


Lİ 











li 





. Jean Damascen, Kilise içinde, yeniden dirilme sırrını Ev- 
haristiya'da gerçekleşen bir tanrılaşma (15) gpöification) 


sırrı olarak göstermiştir. 

Bununla beraber Kilisenin iyi bir şekilde tanzimi için 
«Yedi Konsil» mahalli cemaatlerin metropol şeklinde ve 
metropollerin de patriklik şeklinde bir araya gelmesini 


kabul etmiştir. (Hiyerarşiye göre; Roma — İstanbul — İs- 


kenderiyye — Antakya — Kudüs). 

Göründüğü gibi bu cemaat hiyerarşi merkezlerinin 
zirvesinde Roma, evrensel bir imtiyaza sahiptir. Bu durum 
son genel konsillerde Şark tarafından tamamen kabul edil- 
miştir. Buna göre, Roma bir hükmü bozabilir ve yerine 


yeni mahalli bir hüküm koyabilir — Roma'nın toplantıla- i 
“ra katılması zaruridir — Tüm Allah'ın cemaatının icma'sı 


ve patriklerin muvafakatı ile birlikte alınan Konsil karar- 
larının, yüce bir değeri vardır. 


BİZANS DAMGASI : 


Muhtemelen ilk bin yılın nihayetinde balam İstan- . 


bulun Türkler tarafından fethiyle tamamlanan dönem, 
özellikle Bizans olarak adlandırılmıştır. (16) Kadıköy Kon- 


- siline bağlı olmayanların ayrılması, Yakın — Doğu'nun İs- 


lâm'a katılması, Batının uzaklaşması, eski Bizans olan İs- 


tanbul'u, gitgide «Doğrudokitrin ve doğru tapınma» gibi. 


çift anlamlı «Ortodokslukla» belirginleşen hıristiyanlığın, 
tanınmış merkezi haline getirmiştir, Artık bundan böyle 


genel patrik (patriarche oecumenigue) ismini alan İstan- 


bul Patriği, öncelik imtiyazlarını üstlenecektir. Artık «Yeni 
Roma» yine Ortodoks İmparatorluğunun başkentidir. Ora- 
da gelişen kültür, keyfi bir kültür değil; Kilise tarafından 
ilham edilen bir kültürdür. 

Özellikle keşişlerle canlandırıldığı kabul edilen bir ki 
lisenin, şehitliğe kadar varan sarsılmaz mukavemetiyle 


belirginleşen şiddetli krizlerden sonra; Cösaro — papisme | " 
igvası aşılmış; Kilise ve devlet münasebetleri ahenkli bir 


şekilde düzenlenmiştir. Kilise mânevi bağımsızlığını en 
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. hişe tarafından söylenen 





sert şekilde savunurken maddi iktidardan vazgeçmiş ve 
antik hümanizmin (bazan da anti — hıristiyan) peryodik 


. kaynaklar tanıdığı serapa laik yüce bir üniversitede or- 


taya çıkan özel istikrarını bile; Devlete terketmiştir. Baş- 
kentin yanında murakabeye elverişli olan Athos (17) ada- 
sı (Meryem Bahçesi) tamamiyle Ortodoksluğun mânevi 
bir merkezi haline gelmiştir. Çünkü her Ortodoks ülke, 
orada bir veya birkaç Manastırın bakımını üslenmiştir. 
(Bu adada XIII, Asra kadar İtalya Bengdictin'leri vardı). 
işte buraya, Keşişler ve Hacılar akın etmişler ve ayrıca 
Kutsal dağ (Saint Montagne), etrafa ateşli misyonerler 
sevketmiştir. 


Bu devri, üç tekâmül safhası Kala ieizi eder : 

1 — Batıdan uzaklaşma, 

2 — Misyonerlik faaliyeti, 

3 — Hıristiyan tecrübesiyle ilgili töolojik derinleşme. 


1054 İDARİ BÖLÜNMESİNİN POLİTİK VE TEOLOJİK 
BİRÇOK SEBEPLERİ VARDIR : 


Hıristiyan Doğu ile Batı arasındaki ayrılık gerçekte 
XI. asırdan XII. asra kadar devam eden uzun bir uzak- 
laşma seyri içinde görülür. Bu konuda, iki tarih, nirengi 
noktası teşkil etmektedir : 1054'de girişilen bir yakınlaş- 
ma, teşebbüsü başarısız olur ve İstanbul Patriği ile Papalık 
elçisi arasında Aforoz mübadelesi ile iş sonuçlanır.; 1204'de 
ise kin ve anlayışsızlıkla dolu yüzyılın sonunda Dördüncü 
Haçlı Seferi ile Batı, İstanbul üzerine saldırmış ve onu 
iğrenç ve tahripkâr çılgınlığı içinde, yakıp yıkmıştır. Ne- 
ticede parçalanmış ikonlar, Kutsal çanaklar, asılmış ra- 
hipler, kirletilmiş kiliseler, patriğin tahtı üzerinde bir fa- 
m Oedebsizce şarkılar, İstanbul'a 
Papa tarafından atanmış olan Lâtin Patriği, zorla lâtinleş- 
tirme gibi şeyler cereyan etmiştir... İşte Bizans'ın, daha 


sonra, Lâtin âyin başlığına; Türk sarığını «tercih etmele- 
, rinin sebebi burada aranmalıdır?) 
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DüeiNi lm nd al a lele Mi 2 
m 


Bugün tamamen eskimiş olan psiko - sosyal faktör. | 


ler yanında; bir Ortodoks zaviyesinden iki kilise arasın- 


daki ayrılığın; özellikle kilise içinde; Papanın rolü ve Kut- 


sal Ruh (Saint - esprit) teolojisi ile ilgili tamamen mâne- 
vi bir takım sebepleri de vardır. | 

« Grögorienne, reformu ile Batı, mutlak bir Româ Mo- 
narşisine doğru tekâmül etmiştir. Uzun zaman mahalli 


kiliselerin sinesinde cemaatin merkezi olan ve onların hu- 


kukuna, saygılı olan görevlileri olduğu, Evrensel Kilise Üüze- 
rinde sınırsız bir iktidar haline gelmiştir. Hakikatte papa- 


“ lik, sadece mânevi değil; cismâni olarak da bütün iktida- 
rın kaynağını teşkil eder. Böylece, ilk bin yılın cemaat ki- 


lisesine sadık kalan Şarkla, arada olan mesafenin ne nis- 
bette olduğu tahmin edilebilir.) ii 

yKutsal - Ruh (Saint - Esprit) ile ilgilil tartışma «Fili- 
ogue» (18) problemi etrafında cereyan etmektedir. Batı, 
Problemi bir genel konsilde incelemeden Yuhanna'daki 


İsa'nın «Ruh. Babadan çıkar» sözüne; lâlince <Filiogue» 


kelimesini ilâve etmiştir. Bu kelime «ve oğuldan» demek- 
tir.) i | 
Lâtin babalarında görülen «Fililogue»un menşei hak- 
kında yapılan en yeni araştırmalar, onun sadece Batıda 
bir yanlış anlama, Yunan formüllerine bir muhalefetten 


değil; bilakis tamamlayıcı farkir bir yaklaşımı gösterdiği- 


ni ortaya koymuştur. vw 

Teslis'i ikili şema içinde ifade etme rasyonel zarure- 
tihne rağmen lâtin skolastiği, Ruh ile Oğul arasında kar- 
şılıklı bağlılık ve karşılıklı hizmet bağını kurmamış, Sa- 


dece tek yanlı bir bağlılık münasebeti tesis etmiştir. Bu, 
lâtin kilisesinin yeni yapılarına kadar aksetmiştir. Orada, 


ruhtaki hürriyet ve kehânet, İsa'nın hiyerarşik ve sakra- 


mentel varlığına (benzer bir bağlılıkla) boyun eğmiş bu- 


lunuyor. i 


.ORTODOKSLUK DOĞU AVRUPA'YA YAYILIYOR : 


o İkibin yılın dönemecinde Ortodoksluk, Kafkasya'dan 
Karpatlara ve Kuzey Buz Denizi'ne kadar tüm Avrupa'yı 
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ele geçirmiştir. Doğu Hıristiyanlığının birçok geleneğine 
göre, Kutsal kitap ve âyin adâbı çoğu defa misyonerler ta- 
rafından bir Syntaxe ve alfabe ile teçhiz edilmiş olarak, 
halk lisanına tercüme edilmiştir. İşte Ortodoksluk tara- 
fından, hıristiyanlaştırılmış Slav ülkelerinde bugün kulla- 
nılan Cyrilligue denen alfabe buradan neş'et etmiştir. IX. 
asırda Aziz Cyrille ve Meöthode gibi Slav havarilerinin til- 
mizleri, Bulgaristan'da Slav hıristiyanlığının güçlü bir oca- 
ğını teşkilâtlandırmışlardır. Sırplar ve Rumenler daha son- 
raki asırda, Aşağı Tuna bölgelerinde bir takım izler bırak- 
mış olan çok eski bir hıristiyanlığı kabul etmişlerdir. Hal- 
kın yavaş yavaş hıristiyanlığı kabulünde Bulgar katkısı- 
nın başlıca, rol oynadığı Rusya, ancak 987'de (bu tarih | 
semboliktir) resmen Hıristiyan olmuştur. O |, 

Lâtinlerin İstanbul'u işgalleri ( sırasında XİM. asırda 
Bulgaristan'da ve bilhassa Sırbistan'da, Batı Hıristiyanlığı 
ile verimli bir karşılaşma meydana gelmiştir. Bolana ve 
Sopotchani fresklerini borçlu olduğumuz vechesi değişmiş 
bir hümanizmin muhteşem sanatı, bunun şahitliğini yap- 
maktadır. Aynı devirde Kiev Rusyasının Moğollar tarafın- 
dan tahribinden sonra bu kilise, dağınık ve yabani Rus 
halkına Kuzey - Doğu ormanlarının içinde kendilerine 
gelmelerine ve Moskovo'nın çevresinde birleşmelerine im- 
kân vermiştir. 

XIV. asırda Poustinniki (Çöl Hareketi), Kuzeydeki or- 
manda ilk zahidlerin macerasının yerini değiştirmişti. Fa- 
kat bu macera, çok geniş bir sosyal ve kültürel gayretin 
ve poliltik bir sulh çabasının içinde Serge de Radonöge 
(19) tarafından geliştirilmiştir) Saint Serge'in izinde, özel- 
likle Roublev ve onun ekolu içinde ikon sanatının aydın- 
lık ve tamamiyle «transfiguratif» (mucizevi şekilde yüzün 
değişmesi) bir sanat anlayışı içinde geliştiği müşahede 
edilir) 

Uzun zaman, Batı'da kısır ve Bizans'a özgü kavgalar 
olarak gösterilen bu devrin töolojik verimliliğini, yavaş ya- 
vaş anlamaktayız. Aslında Bizans dünyevi yönden çöker- 
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ken bile, o, Ortodoksluk dünyasına ışık saçmıştır. Bu ışık 
Batının akıl ışığından ayrı bir ışık olan Tabor dağı ışığı- 
dır. Bu, Tabor'da (20) şekil değiştirmiş İsa'dan çıkan bir 
“ışıktır. i i ci 
Burada üzerinde durulmak istenen Hıristiyan tecrübe- 
sidir. Çünkü üzerinde durulan düşünce, daha merkezi bir 
sarsıntınm sismografıdır. Aslında bu hareket, bin yıldan 
beri yeni ilâhiyatçı Symeon'un (21) hakim olduğu profe- 
tik ve mistik bir hareketti (Tüm hiyerarşizme ve otomotik 


sırcılığa karşı olan bu haâvari insanlar (Hommes Aposto- 


ligues), Ruhun tecrübesinin sadece mümkün değil, zaruri 
olduğuna ve sadece ruhdan doğmuş kişinin kendinden ge- 
çen Paul veya Patmos'daki Jean gibi gördüğü ışığın şeha- 
detini taşıyabileceğine, işaret etmişlerdir. Pentecötiste veya 
.athare diye adlandırabileceğimiz bir desiseyi aşmak için 
müteakip asırlarda Bizans düşüncesi; Ruhun, İsa'nın es- 
rarlı bedeni üzerinde durduğunu ve profetik tecrübenin 
bir kilise tecrübesi olduğunu ortaya koymuştur. Çünkü 


— İsa'nın bedeni, Aziz Paul'un dediği gibi bir «Soma Pneu- 


matikon»dur, yani Ruhun enerjisinden titreşen bir mad- 
dedir. | a | 
Bütün bu hazırlık 1351'de İstanbul'da toplanan Kon- 
sille kabul edilen Palamite büyük senteziyle doruk nokta- 
sına ulaşmıştır. Aziz Grögoire Palamas (22), Allah'ın sır- 
rına yaklaşma konusuna cevherin ve enerjilerin «Ayni- 
yet - tefrikini» getirmiştir. Cevherinde tam olarak kavra- 
namayan Allah, Tabor'da parlayan, Paskalya gecesini nur- 
landıran, bugün Evharistiya'da sel gibi dökülen, İsa'nın 
gelişini hızlandıran bu yaratılmamış onur içinde, serbest 
aşkla, tam olarak enerjileri içinde iştirak edilebilir hale 


- geliyor. İşte bunun içindir ki insan, bu nur içinde kalbini, 


. bedenini, bütün varlığını, kâinatın her maddesinini de- 
- giştirmeye davet edilmiştir. 

Palamit sentezi, Kilisenin iç bünyesinde dua ve âyin 
hayatının yeniliği ve fakirliğin anlâmı şeklindeki bir re- 
forma neden olan Sessizler geleneğinden ilk önce, Athos'a 
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götürülmüştür. Böylece Şarkta, Kilisenin XVI. asırda Batı 
dünyasının parçalanmalarından sakınması ve sosyal sevi- 
yede çağımızın sosyalist rejimlerini kesin olarak kabul et- 
mesi için; profetizm ve. İncil'e has tarik-i dünya (Paupe- 
risme) (23) hareketleri, yeterince kilisenin içinde kalmış: 
tır. 


XV. ASIRDAN XVII. ASRA KADAR — ORTODOKS . 
ORTAÇAĞI — : 


İstanbul'un fethinden XVII. asrın başına kadar bir 
çeşit Ortodoks Ortaçağı ouzanmaktadır. Balkanlar (24) 
üzerindeki Osmanlı hâkimiyeti; Moskova Rusyasının mu- 
hafazakâr ve tecrid hareketi, «Kapalı Cemiyet» zihniyetini 
egemen kılmıştır. Aslında bu yüzyılların büyüklüğü, top- 
lum hayatında (25) oluşan güzellik ve anlamın sindiril- 
mesine bağlıdır. Yunan takım adalarındaki beyaz/ kilise- | 
lerden, Rus ovasının tatlı alacalı kiliselerine kadar saha, 
biçim değiştirmektedir. Orada merasimlerin şenlikler ha- 
linde uzandığı zamanı, liturjik ahenk düzenlemektedir. 
Balkanlarda, kutsal sanat, Hz. İsa'nın iradi tevazuuna ve 
ilk örneğini Vaftizci Yahya'nın teşkil ettiği cesur bir za- 
hitliğe önem veren bir manastır ve halk sanatı haline gel- 
miştir. Vaftizci Yahya ikonlar üzerinde cılız ve kavruk ve 
kanatlı olarak tasvir edilmiştir. İşte bunun için onun dağ- 
daki bir benzeri olan zahite, her zaman bir hayat sözü 
istemeye gidilebilir. 


ORTODOKS DÜNYA KENDİ İÇİNE KAPANIYOR : 


Bununla beraber bu akım; yasal olduğu kadar gayri 
müşahhas bir imanla ve tamamen büyüleyici bir kuralcı- 
lıkla çoğalmıştır. Bizans döneminde başlamış olan bir ev- 
rimin sonunda liturji, kutsal bir manzara almaya yönel- 
miştir. Mihrabı, sahından ayıran ikonlarla kaplı olan iko- 
nostase (icon ostase) bölümü, sanıldığına göre «Azizler 
Azizini» korumak için Kudüs mâbedi tarzında büyütül- 
müş; Communion (Ekmek - Şarap âyini) saygılı bir kor- 
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ku ile eşsiz hale gelmiştir. Dini kurallar, Levililer den alı- 


nan emirlere dayandırılmıştır. 


(Bu genel durum içinde Allah'ın cemaatı, Osmanlı İm- 
paratorluğunda kilisenin koruduğu veya Rusya'da tebcil 
ettiği Milliyetçilikle karışmaya yönelmiştir. İşte Modern 
Ortodoksluğun büyük «Tarihi günahı» olan «Dini Milliyet- 
çilik» böylece ortaya çıkmıştır. Osmanlı Sultanı târafın- 
dan hıristiyan cemaatin hukuken sorumlu şefi olarak ka- 
bul edilen İstanbul Patriği; Osmanlı İmpâratorluğu bün- 
yesinde, slavların ve Arapların aleyhine Helenizmi (Hel- 
lenisme) himaye etmiştir. (Halâ bugün, Kudüs Patrikli- 
ginde bir Rum hiyerarşisi devam etmektedir). Rus halkı, 
«Üçüncü Roma» ve «Üçüncü İmparatorluk» gibi bir Mos- 
kova rüyasının etrafında kendini göstermiştir. İşte bu Or- 
todoks dünya, Karşı - Reformla (26) galvanizleşmiş bir 
Katolikliğin devamlı hücumlarına maruz kaldığı için, içine 


kapanmıştır. Roma, Avusturya ve Polonya gibi Ortodoks | 


eyâletlerde gözü olan Katolik devletleri, zorla Sark görü- 
nümü altında, ruhen lâtinleşmiş ve Roma'ya, bağlı birta- 
kım Rum Katolik Cemaatleri meydana getirmeye sevket- 
miştir. İşte bütün bunlardan dolayı, fikren zayıflamış olan 
Ortodoksluk; bu baskıya mukavemet edebilmek için, düş- 
manın silâhını benimsemek ve Alman (27) Iğâtin tesirle- 
rinin nüfuz ettiği bir ilâhiyat ekolü teşkil etmek zorunda 
kalmıştır. vu 


<Bütün bunlara, rağmen liturjinin ve maneviyatın de- : 


vamlılığı ve mü'minlerin «Ortodoks Sezgisi», işin esasını 
muhafaza etmiştir. Fakat birtakım lâik dernekler, Rum 
Katolisizmine karşı çıkmışlardır. XVIL asırda toplanan 
(1642'de Lassy'de, 1666 - 1667'de Moskova'da, 1672'de Bet- 


“ hlöme'de birer Konsil toplanmıştır) konsiller, Reform ile 


karşı Reform arasında, Kilisenin Sakramentel özelliğini 
ve Sırda, Kutsal - Ruhun rolünü kabul etmişlerdir. Antak- 
ya ve İskenderiyye Patriklerinin de katıldıkları Moskova 
Konsili «Milli Mesihçiliği» ve «sihirsel Kuralcılığı» aşma, 
gücüne sahip olmuştur. Fakat bunu o kadar şiddetli icra 
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etmiştir ki bu iki iihayüle sıkıca bağlı olan Yaşlı Mü - 
minlerin» itizalini (Raskol) kaçınılmaz hale getirmiştir. pi 
XVH. ve XIX. ASIRLAR : 

(BİR ÇÖKÜŞ VE DİRİLİŞ) 

Aslında XVI. asır, Ortodoks kilisesi için bir can çe- 
kişme devri olarak görülür. Çünkü, Osmanlı İmparator- 
luğunun çöküşü, Rum ve Balkan Ortodoksluğunu da teh- 
likeye sokmuştur. Rusya'da Büyük Pierre (Pierre le Grand), 
Kilisenin güçsüzlüğünden (Raskol) vasıtasiyle yararlana- 
rak Patrikliği kaldırmak ve Kilise idaresini yüksek bir gö- 
revliye tevdi etmek teşebbüsünde bulunmuştur. Rasyonar- 
list veya Okultisans (Gizli ilimlerle uğraşan) olan yeni 
Rus elit tabakası ise, geleneksel imandan çaresiz olarak 
ayrılmıştır. 


KİLİSE BATIDAN GELEN TENKİTÇİ ZİHNİYETİ 


BÜNYESİNE ALIYOR : 
XVMI. ve XIX. asrın dönemecinde Sessizlerin (silenci- 
eux) yeni bir müdahalesi ile Ortodoks Kilisesinde yenilik 
aniden belirmiştir. Corintheli Macaire ve Paruslu Atha- 
nas'ın yardımlariyle Saint Montagnlı Aziz Nicodöme bür- 
yük Bizans metinlerini neşretmiş; Batılı birçok mistiği Or- 
todoksluğa adapte etmiş, liturjiyi ve alışılmış olan âyinin 


“ #emizlenmesini tavsiye etmiş ve nihayet 1782'de Venedik'- . 


te yayınlanan Zahitlik ilâhiyatının abidevi ontolojisi olan 
«Philocalie'yi» (28) meydana getirmiştir. Athos'da uzun bir 
ikametten sonra Moldavie'ye yerleşen Ukraynalı Paissie 
Velitchkovsky,» x«Philocalie'yi» Slavcaya çevirmiş, «Pöres»> 
leri Rusça ve Roüumence neşr etmiş ve XIX. asır Rusyasın- 
da hıristiyan hayatını yenileştirecek manevi bir toplulü- 
ğu oluşturmuştur. Böylece Philocaligue yenilik, tüm Orto- 
doxe dünyada çoğalmıştır. İşte, eskilerin «mânevi yaratı- 
cılığı» ve «Zihin güçleri» böylece kalabalıkları çekmiştir. 
Onların şahsında, Kilise ile kültürlü zümre arasındaki 
uçurum kapanmaya başlamıştır. Çünkü onlar, tüm bilgi 
açısından Batıdan gelen tenkitçi zihniyeti üslenmekten 
çekinmemiştirler. 
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XIX. asrın en iyi Grek yazarları «İki İskender» (Papa- 


diamantis ve Moraitadis) o «görontös»lerin dostlarıdır. 


Rusya'da, Khomiakov ve Kirieskvy gibi büyük Slav düşü- 
nürlerinin nezdindeki Ortodoksluğun bilinciyle, Startsile- 
rin canlandırdıkları Optino Keşiş Manastırına; yazarlar, 
filozoflar, mutlağın araştırıcıları akın etmişlerdir. Dostoi- 
evsky, onların kurtarıcı yaratıcılığının içinde köle ve pat- 
ron diyalektiğine (29) cevap bulmuş ve hürriyet dini ola- 
rak hıristiyanlığın, yeniden keşfini yapmıştır. 


1848'de, Yanılmazlık dogmasını hazırlayan papalığın 
çağrısına bir cevap clarak, Doğu Patriklerinin büyük bir 
genelgesi; Ortodoks geleneği içinde Hakikatın bütün Kilise 


bünyesiyle korunduğunu hatırlatmıştır. Khomiakov ise he- 
men buna, «Aşk ve İman ile birleşmiş kişilerin vicdanları- 
nın hür birleşimi» ifadesini ilâve etmiştir. Ayrıca hürriye- 
tine kavuşmuş Balkan ülkelerinde yeni Milli Kiliseler te- 
şekkül etmiştir. 1833'de bağımsızlığını ilân etmiş olan Yu- 


nan Kilisesi ancak 1850'de İstanbul Patrikliği tarafından 


resmen kabul edilmiştir. 1832'de muhtar olan Sırp Kilisesi 
1879'da müstakil hale gelmiş ve yeni Yugoslavya Ortodoks 
cemaatlelriyle birleştikten sonra da 1922'de Patriklik se- 
viyesine yükselmiştir. 


1860'da kendini müstakil bir kilise olarak ilân eden 


. Bulgar Kilisesi, ancak 1945 yılında İstanbul Patrikliği ta- 


rafından tanınmıştır, Yine 1953'de patrikliğe yükselen Bul- 
gar Kilisesini, İstanbul Patrikliği ancak 1960'da resmen 


” tanımıştır. 


Aydın laiklelrle sıkı bir birlik içinde olan Rus Piskoposlu- 
ğu güçlenmiş ve 1904'den beri rejimin himayesinden Ki- 
liseyi kurtarmak için, Konsil öncesi birtakım, komisyonlar 
toplanmıştır. Çok sayıda laik ve rahip delegelerden teşek- 
kül eden Rus Kilisesi Konsili, 1917 - 1918'de Moskova'da 
toplanmış, Patrikliği yeniden gözden geçirerek, tam bir 
laik mesuliyet anlamı içinde, Kilise hayatını tanzim etmiş- 
tir. 
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XX. ASIR : ŞEHİTLİK VE EVRENSELLİK : 


1917 Komünist ihtilâlinin arefesinde Boulgakov veya 
Berdiaeff gibi marksizmden gelen veya Florensky gibi il- 
mi araştırmadan gelen seçkin bir dini mütefekkir toplu- 
luğu olayı önleyerek, bir hıristiyan antropolojisi hazırla- : 
maya yönelmişlerdir. Fakat azınlıkta olduklarından ve 
endüstri, savaş ve ihtilâlle geleneksel kadrolarından ko- 
parılmış olan kitleler, ihtilâlci oOümitlerini krallığın eski 
bekleyişi şeklinde ifade ettiklerinden onlarda, krizin şid- 
deti ve hızına çabucak yakalanmışlardır. 

İhtilâlin heyecanli devresi boyunca 1922 yılına kadar 
ürpertici zulümler meydana gelmişti. Ne varki bu zulüm- 


-ler, sistemli değildi. Bu durumda hıristiyan düşüncesi riskli 


bir şekilde olağanüstü bir Hakim olan evli bir rahip Alexis 
Metchey'in rehberliğinde ciddi bir gelişme müşahede et- 
miştir, Fakat Lenin, geleceği garanti etmek için N.E.P. ile 
Marksizmden münhasır bir ideoloji yapmış ve 1922'de bü- 
yük mütefekkirlerden birçoğunu ülkeden kovmuştur. 1929 
dan itibaren herşey, Kilisenin yıkılmasına veya onun mu- 
hafazakârlığı içinde donmuş bir hurâfe seviyesinde düş- 
mesine yönelmişti. Ancak ne var ki savaşla herşey birden 
değişivermişti. Böylece Kilise, ülkenin moralmen yüksel- : 
mesine büyük ölçüde iştirak etmiş ve 1943'de âyin hakkı- 


'ni elde ederek Sovyet cemiyeti içindeki mütevazi yerini 


almıştır. 

İkinci Dünya Harbi'nden sonra Güney - Doğu Avru- 
pa'da, kurulmuş olan Halk demokrasileri, Kilise hayatına 
oldukça, sert kısıtlamalar getirmiş; fakat ne kanlı zulüm- 
ler, ne de hıristiyan aydınlarının sistemli tahribi olmuş- 
tur. 

İki Dünya Savaşı arasında, mütevazi bir köy papazı, 
Romanya'da, İsa'nın ismi adına politik sürgünleri himaye 
etmişti. İşte onlardan biri Komünist Partisi iktidara gel- 
dikten sonra, partinin genel sekreteri olmuştu. Böylece bu 
hami papazda, Justinien adı ile Patrik seçilmiştir. 

Patrik I Justinien, Kilisesini teşkilâtlandırmış ve 1953 
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İİ imi mea ei me emme ASA 


de cemaatleri sosyalist ekonominin içine sokan ve kalb: 
“lerde İsa'nın ismini muhafaza ederek keşişleri, rejimin is- 
. tediği «Tabiat değişimine» iştiraka davet eden bir manas- 
tır reformunu gerçekleştirmiştir. Yani «Bir transfigurati- 
on» açısından o, ibadet yapmasını bilmeyen onu isteme- 
yen veya yapamıyan insanların ibadetlerini keşişlerin üst- 
lenmelerini tavsiye etmiştir. 


Kısaca denebilir ki, şayet XX. asır, Ortodoksluk için 


bir Şehitlik asrı ise aynı zamanda o, bir evrensellik asrı- 
dır da. Batı yarım küresine yapılan ekonomik göçlere; 
Rus ihtilâlinin ve 1922'de Türk Milliyetçilerinin zaferinin 
neden olduğu neticeleri de ilâve edebiliriz. Böylece mil- 
yonlarca Ortodoks Batıya, Batı Avrupa'ya, özellikle Fran- 
sa'ya, Amerika'ya ve Avusturalya'ya okadar dağılmıştır. 
Neticede her yerde Ortodoks cemaatleri, Ortodoks hareket- 
ler ve birkaç Ortodoks İlâhiyat ekolü teşekkül etmiştir. 
- Rus dini düşüncesinin son meyvelerini verdiği ve Batı dü- 
şüncesi içine (şimdilik bu konuda Chestov ve Berdiaeff'in 
isimlerini söylemek yetecektir) Ortodoksluğun tohumları- 
nı saçtığı yer, Paris'tir. 


TEMEL İNANÇLAR : 


Aslında büyük Ortodoks gelenek içinde, ilâhiyatı, mis- 
tik hayatı, Kilise sırlarını biribirinden ayırmak mümkün 
değildir. Buna, göre,! Evharistiya (ekmek - şarap âyini), 
kutsal kitabın anlamını açıklar. Teolojik anlamdaki «İlâhi 
Kelâm» ise, âyinlerde tamamlanır, Sadece Hıristiyan tec- 
rübesinin tehdit edildiği zamanlarda nadiren formüle edi- 


len doğmalar ise, İsa'daki hayatın (31) iletici imajlarını 


teşkil ederler. > 


İNSANIN TANRI OLABİLMESİ İÇİN ALLAH İNSAN 
OLMUŞTUR 


«Allah suretinde» yaratılmış olan insan, “Allah'ın ben- 


zeri olm | . Yani, insan i ir hayâ B- 


rılmıştır. Yine de bu hayatta, onun e Gi ortadan 
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kalkmaz, bilakis tamamlanır. Maxime le Confesseur'ün 
dediği gibi, yaratılmamış inayet olan Tabor dağının nu- 
ru, «İnsanın esasını, çevresini ve akibetini» meydana ge 


tirir/Bu felsefeye göre, insanın yaratılışı bir nevi Allah'ın 
Kutsal gerilemesini ihtiva dar. Çünkü Bir DAŞKA İüTiYE. 
tin zuhurunda zirveleşen ilâhi kudret, bir acizliğ 
kalmıştır. Bunun için KiNBE babalar. sözle demizlerdir : 
«Allah, herşeye muktedirdir. Sadece insanı, kendini, sey- 
meye zorlayamaz.» Çarmıha gerilmiş olan tanrısal aşkla, 
insan hürriyeti arasındaki bu esrarengiz uçurum içinde 
inayet, Aziz Jean'ın dediği «hayat ışığıdır». Bu öyle bir 
ışık ki Allah onu, imanın yüce hürriyeti içinde insanın, 
Geths&mani'nin defiguresinde Tabor'un şekil Me 
sini keşfedebilmesi için insana vermiştir. ) 


O halde başlangıçtan * beri, insana , gösterilein hedef 
Tanrı - İnsan olmaktır. Yine ezelden beri, insanın “ezeli 


modeli olan. <Oğulun bedenleşmesi», Kâinatı tesis etmiş ve 
onü canlandırmıştır. İnayet, bizzat yaratma işinin içine 


.de girmiştir. Yaratılmamış nur, eşyanın kökünde fışkır- 


mıştır. Böylece orada tabiat ve inayet içiçe var olmuş, fa- 
kat insanın kişisel hürriyeti, bu ayrı insâni şartların şe- 
killeri olan cehennem ve ölüm içinde yaratılışı gizleye- 
rek, onları dağıtabilmiştir. İşte bunun için «ayırıcı, kendi- 
ne tapan, ışık taşıyıcı haline gelen şeytan» bu durumu açı- 
ga vuruyor ve abartıyor. Bundan dolayı kötülükte sadece 
Allah'ı uzaklaştıran insanın kaosu değil; aynı zamanda 
sapkın bir zekâde hissediliyor. 

Sadece ikinci Âdem olan Mesih, bizzat ayrılığın ara- 
sında, yani Haç ve onun Kilise bedeni arasında; hürriyeti- 
mizi kurtaran ve bizzat ölümü değiştirerek onu gerçek- 
ten hayatı değiştirmeye yetenekli kılan, canlandırıcı ru: 
hun alanını insana yeniden açıyor. 

Yine bunun için Ortodoksluk, İsa'nın şahsiyeti (o ve 
eseri içinde herşeyden önce; ölüm, cehennem, yeni yara- 
tılışın (halâ bir sırdır) başlaması konularında elde edi- 
len zaferleri tebcil etmektedi. 
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f£'Ateizmin sonsuz ümidsizliklerine o varıncaya kadar 


İsa'da olan her ayrılık (Allahım! Allahım! beni niçin ter- 


- Köttin?) “Teslis” aşkı içinde yer almaktadır. Artık, her ya- 


ratılmış, yaratılmamışlığa geçebilir. Aslında, her evharis- 
tiya'da yenileşmiş olân Paskalya (burada Pagues geçiş an- 
lamına gelir) sevinci, işte budur. Buna göre Mesih, ölüler 
arasından dirilmiştir. Böylece o, ölümle ölümü kırmıştır. 
Mezarda olanlara da hayat vermiştir.3 


(O halde dirilme, günahkâr şekilleri içinde bir cesedin 
yeniden hayat bulması demek değildir, Bu şekillere göre 
bizzat yaşayan bizler bile, bir manâda bir takım ceset- 
lerden ibaretiz) fakat O, Kutsal - Ruhle aynileşen haya- 
tm, kâinatın, insanlığın canlanmaya başlayışı demek olan 
bu şekillerin alt - üst olmasıdır. İsa'nın göğe yükselişi, 
Mesih'in ruhsal (Pneumatigue) (32) insanlığı olan Pen- 
tecöte'un kapısını açar. (Bu, Paskalya'dan sonraki Yedin- 
ci pazar günü, Havarilere inen Kutsal - Ruhun hatırasına 
kutlanılan bir hıristiyan bayramıdır) ) Bu, Kilise sırları 
içinde ve Kilisede Hz. İsa'nın dirilişi sakramenti olarak 
bize kadar gelmiştir. Böylece, sürekli bir pentecöte, Pa- 
rousie'yi kucaklamak için azizlerin içinde alev alev yan- 
maktadır. 


TESLİS VE ANTROPOLOJİK TESLİS : 


Mademki insan «Tanrı şeklinde yaratılmıştır», o halde 
Teslis dogması, hıristiyan doğu ilâhiyatının ve onun tüm 


antropolojisinin kalbini teşkil etmektedir. Ölüme mahkum 
edilmiş «günahkâr mantık», buna muhalefet eder veya 
onu anlaşılmaz hale sokar. Bu mantık ikili temele daya- 


©. nır üçlü birleşmeye değil. Aksine, Teslis dogması bizzat 


hayatın kaynağında, mutlak bir birlikte, mutlak bir ayrı- 
lıkta, mükemmel bir uyumu telkin etmektedir. Bu öyle bir 
birleşmedir ki, orada birlik, Eflâtun'un BİR'inden veya, 
Hind'in «İki olmayanın» dan daha tümdür. “Yine oradaki 
ayrılık, Batı'ya has ferdi gelişme ve dialog özleminden, 


daha tamdır, Burada Üç, Matematik . ötesi bir sayıdır. e 


.« 








(Saint Basile le Grand'e ait bir ifade) ve daima BİR'in ay- 
nıdır, Bu ise gayri müşahhaslık içinde yok olma değil; bil- 
akis herbirinin değerlerini, akıl almaz teslisi bir birlik 
münasebeti içine koyduğu, tam bir birleşmedir. Böylece bu 
üç, muhalefeti sonsuz şekilde aşmaktadır. 


/ Her Uknum, (Felsefi anlamda değil, teolojik anlamda) 
biricik cevheri, eşsiz bir şekilde var ederek onu diğerle- 
rinden alarak ve onu onlara, Maxime le Confesseur'un bah- 
settiği aşkın bu değişmez hareketi içinde sunarak; belir- 
tilebilir ve ifade edilebilirY Hz. İbrahim'in üç esrarlı mi- 
safirine gösterdiği kabulü ifade eden Andre Roublev'in 
ikonununda, tasvir ettiği teslisin manâsı, sadece budur. 


İNSANIN SIRRI TESLİSİN SIRRINA UYUYOR : 


Allah'ın hayatının, insanların içinde (33) dolaşması 
demek olan; Kilise içinde bu hayat şekli, özel hayatımızın 
hedefi ve esası haline gelmiştir. Nasıl ki üç uknumda bir 
tek Allah varsa; aynı şekilde İsa'da da Ruh'un parıltıları 
altında (bizde öyle olmaya çağrıldık) birçok şahıslar ha- 
liâde «bir tek kiş e 
başkalarının benzeri değil; aynı zamanda aynı cevher iti- 
bariyle onların aynısıdır. Buna göre İsa'ya katılmış ola- 
rak hepimiz biribirimizin uzvuyuz. Böylece Pentecöte'da 
her şahıs için bölünen Ruh'un kıvılcımları, içten onun ka- . 
rakterini aydınlatır ve her simadan bir mutlak şahıs mey- 


. dana getirir. 


XX. yüzyılın büyük Ortodoks düşüncesi, bilhassa Rus 
asıllı Fransız ilâhiyatçısı Vladimir Lossky ile (34), Kilise 
babaları tarafından hazırlanan teslise özgü tabiatın zıt- 
lığını, Antropolojiye uygulamayı başarmıştır. Buna göre, 
insandaki uknum, objektif olmayan bir temelsizliği ve Al- 


olah'ın yeri olan çok derin bir kalbi belirtir. Böylece Oo, bir 


aşma bir yenilmezlik ve bayağılık arasında bir mucizedir. 
Yine de o, sadece vahiyle anlaşılır, Kelimenin mistik ve 
t6olojik' anlamıyla Tabiat (La Nature), ilâhi inayete işti- 
raktir. Gerçek tabiatiyle insan, Apocâalypse'in (35) (Vahiy) 
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bahşettiği arzu eden bir varlıktır. Öyle ki Allah, ebedi ki 
olarak sevilebilen (36) yegâne realitedir. Yine bu yegâne 


râalitenin içinde, herşey sevilebilir. 

Hz. İsa'da restore edilmiş olan tabiat, aynı zamanda 
tüm insanlığı ve hiç kimsenin istisna edilmediği birlik 
içinde insanın, kucaklamaya, almaya ve açıklamaya çağ- 
rıldığı evrene işaret etmekte; ayrıca da evrensel kurtuluş 
için yapılan duada da bu doruk noktaya ulaşmaktadır. 

İsaac le Syrien, azizi, tüm yaratılış, tüm insanlar, kuş- 
lar, bütün yaratıklar için aşktan yanıp tutuşan kişi ola- 
rak tarif eder. Böyle bir kişi, hakikatın düşmanlarına bile 
“duadan geri kalmaz. O, yılanlara bile dua eder. Sonsuz 
merhametle harekete geçirilmiş olan bu kişi, Allah'da 
“ fanileşmiş olanların kalbinde uyanır. (Sentence 55). 


KUTSAL — RUHUN HULÜLU : 


Herkese takdim edilen Hıristiyan tecrübesi önce, litur- i 
jik tecrübedir. Dogmanın kutlama olarak yer aldığı, Ki- 


tab-ı Mukaddes'in aktüelliştiği ve ebediliği içinde ortaya 
çıktığı topyekün bir sanatın aracılığı ile, liturji Evhbaris- 
tiya'nın saçtçığı dirilme sayesinde bütün yeteneklerimizi 
ve duygularımızı uyandırıyor. Burada ikonlar, âyinin bü- 
tünleyici kısmını teşkil ederler. Aslında, Kutsal Ruh'ta, say- 
damlaşan kişilerin varlığının tasviri olan ikonlar, Allah'ın 
güzelliğini belirtirler, Ve bizi. dirilmişlerin, cemaatına da- 
hil ederler. 
İşte büyük Ortodoks zühdü, insanın herşeyde evharis- 


ti yapmaya yetenekli olması için, bu liturjik halin sağ- 


lamlaştırılmasını insan için hedef olarak seçmiştir, Bu 
“zühd, ruh ve beden muhalefetini tanımaz ve «Kutsal - 
Ruhun» bir mabedi olarak bedeni ritmlerine varıncaya 


kadar, insanı bir bütün olarak telâkki eder. Ona göre ; 


Kalb, (en realist anlamda fiziki kalb, gerçek kalbin sem- 
bolüdür) bütün varlığımızın kişisel bütünleşmesinin mer- 
kezini teşkil eder. İşte bu kalb, iman, adalet, güzellik ve 
aşkla dolu bir organdır. Günahkârlık durumunda kalb, 
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kararmıştır. Çünkü marifet, oradan ayrılmış, dış dünyaya 
dönmüştür. Fakat bize, İsa'nın insaniyetini vaftiz, aşıladı-. 
gında; ilâhi inayet de varlığımızın yani kalbimizin derin- 


İiklerine kadar nüfüz eder. Soluğun âhenginden yararla- 


narak onu İsa'nın isminin himayesine sokan Silencieux'- : 


lerin (Sessizlerin) metodu; vicdanı adilikten, asabilikten, 
aldatıcı tesbitlerden kurtararak onu kalbin henüz karan- 
lık olan mabedinin içine dahil ediyor. Böylece orada O, 
ilâhi inayet ateşiyle «Ruhsal Kalb» ve «Bilinçli Kalb» ola- 
Tak teşekkül ediyor. Nihayet bu durumda insan, kendini 
toparlıyor ve tüm Allah'ın mekânı oluncaya kadar geniş- 
liyor. 


İNSAN KALBİ ALLAH'LA BİRLEŞME ÖZLEMİNDEDİR. : 


o Ortodoks zahitliğe göre, gerçek yol, mutluluk yoludur. 
Benlikten kurtulmanın esası, fakirlik ve tevazuudur. Yine. 
ona göre, vaftizin kalıplaşmış suları, göz yaşlarında aktü- 
elleşmiştir. Vaftiz sularında «taş kalpler», <bedensel kal- 
be» dönüşmüş ve putlara kulluktan çıkmış olan tüm ihti- 
raslarımız, tapınma ve kabul içinde birleşmiştir. Böylece 
çAllah'la başbaşa kalmak için herkesten ayrılmış olan «Bü- 
yük ruhaniyet» bu şekilde yine herkesle birleşmiştir. (Evag- 
re le Pintigue), Artık nişanlının gece bekleyişi içindeki 
uyanıklığı, «ölüm hatırasını» Allah hatırası haline yönelit- 
miştir. Neticede Allah için, “Allah'ın aşkının cazibesiyle 
alt - üst olmuş olan insan, Şefkat Bakireleri şeklinde son- 
suz şefkat haline gelmiştir.y 


İşte o zaman İsa'nın ismi, (Paskalya Hacı ile herşey 
bu isimde yeniden yaratılmıştır) kalbi sarar ve damarda 
'dolaşan kanla aynı olur. Böylece dua kendiliğinden derin 
bir uyku halini alır. 'Artık insan dua etmez; duanın tâ ken- 
disi olur. Bu haliyle o, kâinatın takdisini kurtarır, ölü ve 
ateşli maskelerin altında yakının gerçek simasını sezer 
Neticede, son asırda Aziz Seöraphin de Sanov'un laik bir . 
sâlike ifşa ettiği gibi; ilâhi nur duygularda ve bedende 


kendini gösterir. 
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Genellikle son derece cesur ve ölçülü olan bu mane- , 


viyat, mistik ürküntülere, ışık ve sulhun büyük beyaz ör- 
tüleriyle günlük nüfusu ve İsa'nın dirilmesindeki parıltı 
içinde tüm varlığın keşfini tercih ediyor. Bununla bera- 
ber bu «Kurtarılmış hayat sahipleri» Hindu değil, Hıristi- 
yanlardır. Çünkü bunlar, Haç taşıyıcıları oldukları kadar, 
aynı zamanda Ruh  taşıyıcılarıdır da. (37) Bazan Haça 
bağlılık onları öylesine istilâ eder ki, onlar bir takım ma- 
sumlar ve İsa meczubları haline gelirler. Bu durumda on- 
lar, sonuna kadar mutluluk dünyasının aksini ve huysuz- 
lara ve halka haber verilmiş olan İncil'i, yaşamaya devam 
ederler, Kötü kadınlarla ve kötü erkeklerle buluşarak ve 
aşağılık davranışlar ve sözler söylemek suretiyle her türlü 
gururlarını yok eden bu kişiler, söyledikleri manâsız söz- 
leriyle, kalblerde geçerli bildikleri ve kehanette bulunduk- 
ları, vaki işlerdendir. 


CEVHER VE ENERJİLERİN FARKI : 


Bu paradadoksal tanrılaşma, Ortodoks düşüncenin en 
orijinal şekli içinde yer almıştır. Buna Apophatigue ilâhi- 
yat adı verilir£ -Apophase (38), Allah konusundaki tüm. 
kavramsal hudutlandırmaları inkâr eden negatif bir ilâhi- 
yattır. Buna göre Allah, bir değerler ve kavramlar Ssiste-. 
minin kubbesinin anahtarı değildir. Yine o, ne yüce bir 


varlık, ne ne nufus edilebilen bir cevher ne ne de bizzat » de bizzat ATlah'üır/ 








(Allah'tan öte bir şey olan bu, tüm tasdiklerin ve tüm 


< mkârların ötesindedir. Böylece uçurum kendini gösteriyor. 


Neticede ulviliği içinde yüce olan Hayy, kaybolmuş koyun 
olan tüm insanlığı ve herbirimizi cehennemin tabanına 
kadar aramaya yönelmiş ve bizim için «Hayat ekmeği» ve 
«ölümsüzlük mayası» olmak için Aşkın haline gelmiştir») 
(bu tabir Antakyalı Aziz Ignace'a aittir). (Bu kurtarıcı ge- 
liş ve nüfuz edilemez varoluş, cevherin ve enerjilerin ay- 
niyet ayrılığı içinde kendini göstermiştir. Yukarıda gördü- 


ğümüz gibi Aziz Grögorie Palamas tarafından bu açıklan-" 


mıştır. Aşk diyalektiğinin ifade edildiği büyük Apophati- 


sg 








gue tezad budur işte. Yani bu erişilmez bir iştirak ve. biz- 
zat nurunun kaldırılmasiyle örtülmüş, bir haldir. Hayy 


olan Allah, bulundukça ve o, karşılıklı tükenmezliğe dahil 


olmuş iştirakle, yeniden aranacaktır. Bu durumda Allah. 
ın hakikatı ne ise, kulun hakikatı da odur. Çünkü tanrılaş- 
mış olan Ruh, hudutsuz şekilde yayılma durumundadır. 
Böylece nihayetsiz başlangıçtan, başlangıca gidiyoruz ve 


. gideceğiz. Bilinmezliğinin dinamizm teşkil ettiği, hıristi- 


yan marifet kanunu «Bilinen şey, bilindikçe bilinmez hae- 
le gelir» şeklindedir. Bir vecd (en - taS&- 

içinde, tamamen cevherin ötesinde tam "olarak srierjiye in- 
kılâp etmiş olarak elde edilen Kemal mertebesi yeni bir 
atılımı ortaya kor.)(39) | 


Böylece Tanrısal enerjiler ilâhiyatı, hıristiyanlığa koz-. 
mik bir hava kazandırmıştır. Allah, enerjileriyle varlık- 
ları ve eşyanın kalbindedir. Yerle gök arasında, da yani ya- 
ralılanla yaralılmayan arasında İsa'ya Nurun büyük sir- 
a 
ifşa etmemiz ve onları serbest hale getirmemiz gerekir, 
yine, xTabtatm mMurakabesi içinde Varirklarm ruhi CEv- 
herlerini yaratıkların takdimeleri olarak Allah'a sunmak 
için (40) toplamamızı gerekir. Böylece Confesseur'un bir 
başka ifadesini yeniden almak için kâinatın «Ateş Ağacı» 
şekline dönüşmesine katkıda bulunmuş olacağız. 
KİLİSENİN ANLAMI : 

Esas olarak Ortodoxe Kilise ilmi oclesiologie), İsa, 
Kutsal - Ruh ve Teslis'le ilgili dogmaları, doğrudan izah 
etmeye yönelen bir kommunion Ecclesiologie'si olarak gö- 
TÜnüÜr. 

Kilise, evharisti k cemaatlerden oluştuğu için birinci 
derecede İsa'nın bedeni (41) olarak tarif edilmiştir. Ger- 
çekte evharistik başkalaşım, mü'minler topluluğunu en 
realişt anlamda İsa'nın bedeninde bütünleştiriyor. Bu du- 
rumda Mahalli Kilise, mücerret evrensel kilisenin bir par- 
çası değil; belli bir yerde onun tam bir tezahürüdür. Çün- 


elle 








a emmi 


“ kü Kutsal birdir. Aynı şekilde zamanla, sadece evharisti 


havarilere ait bir miras ollarak piskoposlar tarafından 


kabul edilmiş ve tüm mahalli kiliselerin sadece onda bir | 
“birlik teşkil ettikleri kabul edilmiştir. Çünkü İsa'nın be- 
ideni,- Kutsal - Ruhun (42) dayandığı, mânevi bir beden- 


dir. O halde İsa'nın bedeninin uzuvlari ü'münler de 
kutsal “Ruh taşıyıcılarıdır. 1848'de Şark Patriklerinin bir 
gönelgösinde hatırlatıldığı gibi, onlar, bu vasıfla, hakika- 
in sorumlu muhafızlarıdır. Allah'ın cemaatinin (Laos 
Thâau) uzuvları olan Lâiklerin rolü ise teolojik öğretim 
ve araştırma için de çok daha önemlidir. Bu rol bazan, 
prophâtigue şahsiyetler veya hareketler içinde, ve bilhassa 
mânevi şehadet içinde merkezileşir. O halde, imân haki- 


katlerini öğretme yetkisinin (Magistöre) tesiri ve tarifi . 


sadece Allah'ın cemaatının ortodoks sezgisi hesaba katı- 


“ larak yapılabilir. Hakikat şayet hayatın kendisi ise, vic- 


danlara dışardan kendini kabul ettirmez; Bilakis o, ruh- 


ların Kommunionunda açık olarak görülür. Kilisenin bu ; 


iki yönünün karşılaşmasında her sır . hareketinin kalbini 
teşkil eden öpiclöse'i (yakarışı) buluyoruz. İşte bunun için 
özellikle evharistiya âyininde değişim, sadece sezgisel 
sözlere bağlı değil; aynı zamanda esas olarak Allah'tan 
daha açık bir ifade ile babadan, ruhun üzerimize ve İsa'- 
nın bedeni ile bizi bütünleştiren ekmek ve şarap ihsanla- 
rının üzerine göndermesini isteyen bu yalvarmaya (Epic- 


>iese) bağlıdır. 'Âyinde rahip yalvarmayı (öpiclöse) söyler. . 
Herkesde ona iştirak eder. Böylece iki kutsal papaz sınıfı. | 


belirir : Evrensel papazlığın üyeleri olan lâikler yalvarma 
seviyesinde kutlama icra ederler. Diğerleri de bu yalva- 
rışları cem-eden dini liderdir. Onun bölgede tenasilcileri 
olanpapazların ve piskoposların havarilere has şahadetleri 
sayesinde, o, yalvarışın kabulünü tasdik eder. 


Diğer taraftan yakarış olayı, rahibin İsa'nın aynı ol- 
madığını, bilakis onun, onu laiklerden ayıran bir cevher 


farkı olmaksızın, sadece İsa'nın iması olduğunu belirtmek- 
tedir. İşte bunun içindir ki her bölünmez kilise gibi Orto- 
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doks kilisesi de dini görevleri bir takım evli insanlara ver- 
mekten geri kalmamıştır. 

Din öğretimi ile halk arasındaki bu sıkı işbirliği dü- 
şünülecek olursa, piskoposluğa en lâyık adayın, gelenek- 
sel olarak seçilmiş olduğu anlaşılır. Aslında bu seçim bir- 
çok Ortodoks kiliseleri içinde kaybolmuş ve orada sadece 
liturjik bir alkış olarak devam etmektedir. Bununla be- 
raber, Kıbrıs'da ve Antakya Patrikliğinde piskoposların 
geleneksel seçimi devam etmektedir. 1917 - 1918 Konsili 


“ile Rus Kilisesinde de bu geleneksel usul tekrar yerleş- 
miştir. Yunanistan'da da bu geleneksel seçimin tekrar uy- 


gulanması ciddi olarak düşünülmüştür. 


İsa'nın bedeni, Kutsal - Ruh'un mâbedi, Allah'ın ce- 
maatı olan kilise, nihayet Teslis'in şahsında, bir birlik ola- 
rak görülüyor. Aslında bir yandan bu birlik, kişisel vic- 
danların birliğidir. Öğretme yetkisine sahip olan birinin 
bir kararı yine genel kilise konularının tüm garantisi al- 
tında, toplanan bir Konsilin kararı, tüm Allah'ın cemaatı 
tarafından kabul edilmelidir. Fakat gürültülü ve sindirme 
devirlerinde, yeni aydınlanma çabalarına ve hatta yeni kon- 
sillere ihtiyaç vardır. IV. asırdaki Efes şekaveti VİLİ. asır- 
daki Hiörela Put Kıran Konsili; XV. asırdaki Florence Kon- 
sil Birliği, Kilise vicdanı tarafından reddedilmiştir. Buna 
karşılık kişisel vicdanların bu birliği, işişten geçtikten son- 
ra 381 yılında İstanbul'da toplanan bölgesel Konsili, genel 
olarak ilân etmekte veya 1848'deki papalık genelgesine Pa- 
northodoks değerde bir önem vermekte tereddüt göster- 
memiştir. 

ORTODOKS KİLİSESİ MAHALLİ KİLİSELER BİRLİĞİDİR : 

Diğer taraftan Ortodoks Kilisesi, bir bakıma Mahalli 
Kiliseler Birliğidir. O, anlaşma merkezleri hiyerarşisi et- 
rafında teşkilâtlanmıştır. Onların başkanlarının, mahalli 
cemaatlerin toplumdan uzaklaşmealarına engel olmaya ve 


onların birliklerinin realitesine, dikkat etmeye hakları var- 
dır. Çok eskiden bir bölgenin kiliseleri, bir metropolitin 
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lee bir simipol (Başkent) meydana getiriyorlardı. 
(Bu anlamda metropoller, Yakın Doğuda, Yunanistan'da 


ve Romanya'da çok önemli bir rol oynamışlardır). Daha | 
sonraları, kendi kendilerini yöneten büyük bağımsız me- . 


deni cemaatler, oluşturulmuştur. (Roma'nın çevresinde Lâ- 
tin dünya, İstanbul'un çevresinde Grek dünya, Antakya” 
nın çevresinde Semitik dünya, İskenderiyye'nin çevresinde 
Nilotik (Nil ile ilgili dünya gibi). Artık, XIX ve XX. yüz- 
yılda Bülkarlardaki Milliyetçilik hareketlerinden ve Rus- 
ya'nın çabalarından sonra bugün, bağımsız Ortodoks Ki- 
liseleri bir takım Milli kiliselerdir. Genelde Patrik olarak 
isimlendirilen bağımsız bir Kilisenin başkanı, kendi Kili- 
sesinin topluluğu tarafından seçilir. Yani o, kiliseye bağlı, 


o halkın ,papazların, piskoposların iştirakiyle seçilir. Fakat 


o, diğer ülkelerin patrikleri tarafından ve özellikle onların 
başı tarafından da, tanınması icabeder, Gerçekte gelenek- 
sel olarak bir başpiskopos, evrensel bir üstünlüğe sahip- 


tir. Kilise birliği içinde Roma piskoposu ve siyasi bölün- 


meden sonra yeni Roma olan İstanbul Piskoposu böyleydi. 


“ Ancak kuruluş ve iman ayrılıkları aşıldıktan sonra Roma, 


ilk mevkii yeniden elde edecektir. Ancak geleneksel. orto- 
doks anlayışı içinde evrensel üstünlük, hukuki bir haki- 
miyet anlamına gelmez. İşte bunun içindir ki, papanın tüm 


inananlar üzerinde «doğrudan ve gerçek anlamda episko- . 


pal bir yargılama» icra ettiğini belirten 1. Vatikan Konsi- 
li'nin doğması; Ortodoksluk için geçerli değildir. Çünkü bu 


üstünlük onursal bir üstünlük değildir. Başpiskoposla bera- 


ber olma ve bir davanın temyizini sadece onun önünde 
taleb etme; evrensel kiliseye aidiyeti doğrulamaktadır. İşte 
böylece o, öncelik imtiyazlarını ve dini bilgileri öğretme 
yetkisini elinde bulundurmaktadır. 

Bölünmez kilisenin geleneğini karakterize eden şey; 
Kilisenin kutsal ruhun ilhamını izhar etmek için bir- 
çok vasıtalara sahip olmuş olmasıdır. Bu vasıtalar, pis- 
koposların uyumu, özellikle patriklerin desteği, ilk pisko- 
posun prestiji, kişisel vicdanların birliği ve onu canlan- 
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dıran kehânet olayları gibi şeylerdir. Aslında bu öyle bir 
senfonidir ki, ruh ve onun meydana getirdiği esrarlı uyum- 
dan başka kimse, onun hakkında söze sahip değildir. Ya- 
ni, her hıristiyanın imanında; evharistiya'ya başkanlık 
eden piskoposların imtiyazlı şehadetlerinde (Kudüs'te ilk 
kilisede Petrus'un bulunduğu gibi) ve Kilise Birliğini iz- 
har eden başpiskoposun misyonunda, Petrus'un mirası (O 
da Petrus gibi kiliseyi bir havariyyun topluluğu haline ge- 
tiriyor) herkesde seviyeli şekilde bulunuyor. (Ancak, Pet- 
rus'un bu mirası, Peygamberlerin ve Resullerin tanığı ola- 
rak Paul'un ve Yuhanna'nın miraslarını hiç bir zaman bir 
kenara bırakmaz). 


ÇAĞDAŞ DÜNYADA ORTODOKSLUĞUN DURUMU : 


Bugün Ortodoksluk, Komünist dünya gibi dünya çe- 
pında bir mücadelenin içinde bulunan veya Batı dünyası 
ve Üçüncü dünya gibi birlikte yaşayan, muhtelif mede- 
niyetlerin içinde bulunmaktadır. 


ORTODOKSLUK VE KÖMÜNİZM : 


Ortodoksluk, hiçbir zaman bir mülkiyet teolojisi ge- 
liştirmemiştir. Manastırların benzer örnekleri olduğu ve 
servetlerin müşterek bulunduğu ilk kilisenin hatırası, İs- 
rail peygamberlerinin ve Grek babalarının sosyal adalet 
çağrıları, (Aziz Jean Chrysostomö'a göre fakir, İsa'nın bir 
bedenleşmesini teşkil eder. O'na, göre mihrab sırrı, kardeş- 
lik sırrına ulaşmazsa. hiçbir anlam ifade etmez). XIX, asır 
Rusyasındaki sosyal günahın sert anlamı gibi tüm şeyler 
(İmparatorluk rejiminin uzun yıllar istifadesine rağmen) 
Ortodoksluğun 1917'den sonra sosyal ve ekonomik alan- 
daki yeni düzenlemeyi kabul etmiş olduğunu göstermek- 
tedir. 

Ancak Devlet, ondan özel mülkiyetten vazgeçmesini ve 
hayatını ortak hale getirmesini isteyecek miydi? Oysa Rus 
Kilisesi'nin sorumlularından birisi 1927'den beri «imanla- 
rının, hıristiyanlara öğrettiği şeyin bu olduğunu» yazar, O 


“halde ötedenberi var olan proplem, Totaliter bir materya- 
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lizm karşısında, insanın ebedilik şehadeti ve Hayy olan 
Allah'ın şehadeti olarak gösterilebilir. 


ORTODOKS KİLİSESİ VE ZULÜM : 
Yukarıda, belirttiğimiz gibi 1943'den 1959'a kadar Rus 


Kilisesi bir yenilik içinde bulunuyor. Bu geçici uzlaşma, 


devletten ve partiden ayrı yaşamaktır. (Modus vivendi). 
Böylece Komünist Partisi din düşmanlığını devam ettire- 


cek, Devlet de Anayasa'da yazılmış olan ibadet hürriye- 
tine saygı gösterecekti. Çünkü o devirde, Komünist ol- 


madan da Sovyet vatandaşı olunabiliyordu. Ancak 1959'a 
doğru 40 - 45 milyon Hıristiyan mü'mininin olduğu tesbit 


edilmişti. (“Genel Nüfus 210 milyondu, bu nüfusun bir kıs- 
mı da başka dinlere mensuptu, 1959'dan itibaren, tama- 
men Komünist rejimde yetişen intellektüellere ve işçilere 


.zarar veren kilisenin bu tutumu, (yani müstakil yaşama 
tavrı) başta Kruşçev olmak üzere Komünist teorisyenleri 
çileden çıkarıyordu. Neticede, sadece Parti ile değil, Dev- 
let tarafından da yönetilen zulüm 5 yıl bütün şiddetiyle 
devam etti, Bakanlar Konseyinde Din işleri için kurulan 
komisyon, Ortodoks Kilisesi üzerinde baskısını artırmış ve 
1961'de Ortodoks Kilisesini statüsünü değiştirmeye zorla- 
mıştı. Bundan böyle Kilise, cemaatlerinin hayatını içten 


çökertmek için kilise idaresi, laik bir idarenin elinde kal-. 


mıştı... 

Neticede 20.000 kiliseden 15.000'i; 68 manastırdan 60'ı; 
8 papaz mektebinden 5'i; kapatılmıştır. İşte bu zulüm, kanlı 
olmamakla beraber soluk kesici oluyordu. Pek tabii ki, bü- 
tün bunlara, işten uzaklaştırılanlar, tenzil-i rütbeye ma- 
ruz bırakılanlar, pisikiyatri kliniklerinde göz altında tutu- 
lanları da ilâve etmek gerekecektir. 


Kruşçev'den sonra durum biraz gevşemiştir. Bu arada, 


kilisede, kilisenin devletten ayrılmasını isteyen bir muha- 
lefet grup teşekkül etmişti. Ancak durgunluk ve komünist 
rejimin gerilemesi bu muhalefeti susturmuş ve yüksek Sov- 


yet görevlisine benzeyen bir takım yüksek rütbeli papaz- 
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lar ön safta yer almıştır. Böylece onlar, politik - Dini dip- 
lomaside rejimin çıkarlarını ve Üçüncü Roma, olan Mosko- 
va'nın mesihçiliğini geçici olarak bir araya, getirmişlerdi. 


Yeni zulümler kalabalık köy topluluklarını hıristiyan- 


| lıktan uzaklaştırmıştır. Bu zulümler, kültürlü mü'minlerle 


kendi kuralcılıkları içinde kuvvetlenmiş olan mü'minlerin, i 
karşı karşıya gelmesine engel olmuştur. 


Bütün bunlara rağmen, gizli olarak birçok gelenekçi 
kilisede vardı. Bunlar büyük gayret gösteren vaftizlilerdi. 
Fakat Ortodoks teolojisi, resmen donuklaşınca, şurda - bur- 
daki küçük gruplarla, genç intellektüeller, hıristiyanlıkta 
şahsiyet ve hürriyet dini gören bir felsefeye ilgi duymaya 


“ başlamışlardı. Dünün, büyük Rus yazarları Akhmatova, 


Pasternak ve bugünün yazarları Soljenitsyne, Siniavski 
nekadar riskli olursa olsun, Ortodoksluk ruhuna açıkça 
bağlı kalmışlardır. 


Kısacası, Ortodoks Kilisesi, varlığını sürdürmekte ve 
ekseriyetle duanın önemli bir (şehadetini taşımaktadır. 
Orada, piskoposların ve papazların çoğu ölçülü ve fakat 
derin bir bölgesel aksiyona sahiptir. Patrik Alexis (1945 - 
69)'un ölümü üzerine rejimin Patrikliği ortadan kaldırılıp 
kaldırılamıyacağını sorabilirdik, Ancak, onsekiz aylık bir 
tereddütten sonra, yeni Patrik Pimen'i seçen ve Pentekot 
günü onu tahta, oturtan bir konsilin toplanmasına, Komü-. 
nist rejim izin vermiştir. Böylece bu Konsil, 31 Mayıs - 3 
Haziran 1975 arası Trinitö Saint - Serge Manastırında top- 
lanmıştır. 


Rus idarecilerinin 1958'den beri Romanya'yı zulüm yeri 
olarak seçtiklerini söyleyebiliriz. Çünkü orada, her türlü 
manastır hareketi yok edilmiş, belli başlı ruhaniler ve ilâ- 
hiyatçılar hapse tıkılmışlardı. Ancak bugün, milli bağımız 
politika içinde de olsa, durum iyileşmiş ve Romanya Kili- 
sesi yeniden Ortodoksluğun şuuru için ve genel diyalog 
için, çok önemli bir rol oynayacak duruma gelmiştir. 
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GREK VE ARAP DÜNYASINDAKİ ORTODOKSLUK : © | 


Helenizmin ve Yakın - Doğu'nun en eski kiliseleri için- 
de durum, tarihi ağırlıklara veya ruhun yenileyici itişle- 
rine göre çok farklı olmuştur. İstanbul Ortodoks Rum ce- 
maatı (orada genel patrikliğin merkezi olan Fener Patrik- 
hanesi vardır) Kıbrıs krizi boyunca Türklere rehine görevi 
görmek için azalmıştır. (43) Fakat Patrik I. Athönagoras 


(1950'den beri), bu tarihi zaafiyeti, parlak bir maneviyata 


dönüştürmesini bilmiştir. Onun devrimci ruhu, evrensel- 
liğe, sosyal faaliyete, töolojik derinleşmeye, cemaat - pis- 


kopos işbirliğine çok güzel bir örnek olan Girit Kilisesi'n- - 


de yüksek yargılama sıfetiyle kendini göstermektedir. 
MUHAFAZAKÂR VE MODERN CERYANLAR : 


Teknolojik medeniyetin ve lâikleşmenin tesiri, Yuna- 


nistan'da çok ciddi bir krizi meydana getirmiştir; Özellik-. 


le bir rahipler ve lâikler tarikatı tarafından canlandırılmış 
olan güçlü bir havârilik ve hıristiyan aksiyon hareketi, son 
yıllarda laik tüzüklere baş vurma teşebbüsü ile ahlâki bir 


sofuluk tarzına dönüşmüştür. Bu da, Albaylar rejimi kar- 


şısında, «Yunan - Hıristiyan medeniyetinin» dış görünüşü- 
nü devam ettirme maksadına matuf bir hareketti. Fakat 
Atina Başpiskoposu Hieronymosu, Baş Papaz olmasına, 
rağmen yine de kilisenin büyük bağımsızlığı için gizlilik 
içinde hareket etmek gereğini duymuştu. Bu arada anti- 
- modern ve antievrensel olan Muhafazakâr bir cereyan 
kuvvetlenmiş ve Roma'ya yakınlaşmasından sonra Patrik 
Athönagoras'ı sapık (i'tizal) olarak ilân etmiş ve Athos ke- 
şişleri yanında büyük bir destek bularak yeni bir ilâhiyat- 
çılar nesli, böylece geleneğin diriltici kuvvetini keşfetmiş- 
tir, Bu genç entellektüellerden bir kısmı şimdi Atina Baş 
Papazıyla işbirliği yaparak Atina'da Ortodokslar arası bir 
merkezin kurulması (1971) gibi ümid dolu tedbirlere te- 
şebbüs ediyorlar ir e 

i Yakın - Doğu'nun politik - dini parçalanışı içinde; özel- 
likle sosyolojik açıdan çoktandır bir cemaat haline gelen 
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Arab Ortodoksluğu, 1940'dan beri Antakya Patrikliği Or- 
todoks Gençlik Hareketi (M.J.O.) ile canlanmıştır. Esasda 
serapa lâik ve profetik olan bu hareket, birtakım rahip ve 
piskoposlara sahip olmuş; manastır ve bölgesel hayatı ye- 
niden ihdas etmiş, 1970'de Bahman'da çok önemli bir ilâ- 
hiyat okulunun kurulmasını sağlamıştır. 

Bugün o, Hıristiyan olmayan dinlerin sinesinde hıris- 
tiyanlığın orijinal varlığını araştırarak, Üçüncü Dünyanın 
özellikle Arab dünyasının proplemlerine cesaretle eğilmiş- 


tir. 


ORTODOKSLUK VE BATI DÜNYASI : 


Yeni göçler (1880 ve 1924) Ortodoks kavimlerin bir kı- 
sım temsilcilerini, Amerika'ya, Kanada'ya, Brezilya'ya ve 
Arjantin'e sevketmiştir. (Meselâ bugün Amavut Kilisesi 
sadece Amerikâ&'da vardır). İhtilâlin akabinde ve İkinci 
Dünya Harbinden sonra olan iki Rus göçü, ayrıca 1922'den 
sonra, Asyalı Rumların büyük göçü, Batı yarım küresinde 
5 milyonluk bir Ortodoks topluluğu toplanmasına neden 
olmuştur. 

Böylece XIX. asrın başından itibaren Batı Avrupa'da, 
özellikle Marseille'de bir Rum Kolonisi teşekkül etmeye 
başlamıştır. Burada itiraf etmek gerekir ki, buraya gelen- 
lerin çoğunu Smyrne yangını ve beyaz orduların bozgunu 
ile 1920 senelerinde gelenler teşkil etmektedir. Londra - 
daki Kıbrıslılarla, Almanya'daki, Belçika'daki v.s, yerler- 
deki Rum işçilerle ve Fransa'da, çok. sayıda bulunan Sırb- 
larla bu göç hareketi, hâlâ devam etmektedir. Bugün 
Fransa'da doğumdan sonra vaftiz edilen 100.000 civarında 
Ortodoks Fransız vatandaşının varlığı tesbit edilmiştir. 

> Gerçekte Ortodokslar, bulundukları: her yerde, o ülke- 
nin vatandaşı olmuşlar ve sessizce çoğalmışlardır. Bilhassa, 
parlak bir entellektüel kadroyu ihtiva eden Rus göçü, Or- 
todoksluğun derinleşmesi ve şehadeti için, hudutsuz bir 


la a ma mami Ge Bi 


rol oynamıştır. İşte 'bu elit kadro, Paris'te Saint - Serge 
ilâhiyat Enstitüsünü kurmuştur. Bu enstitü, İkinci Dünya 











Harbinden sonra; Amerika, Ortodoksluğunu birleştirmeye 
matuf olarak Saint Vladimir Papaz Okulunu New - York 
ta açmıştır. 


Eugraph Kovalevsky (mgr. jödü, ölüm: 1969) tara- 
fından kurulmuş olan «Fransa - Katolik - Ortodoks Kili- 
sesi»nin macerası bir yana bırakılırsa, Ortodoksluk; Batı'- 
da, propaganda yapmaktan kaçınmıştır. Bütün bunlara 
rağmen, Hıristiyan dışı çevrelerden Ortodoksluğu kabul 
edenler olmuştur. (Bu makalenin yazarı içinde durum ay- 
nıdır.) Bugün Ortodoksluğun ilâhiyatçıları arasında, Fran- 


sız, İngiliz, Alman, İsviçre ve Amerikan asıllı, birçok ilâ- 


hiyaiçı vardır. Bugün Amerika'daki Ortodoksluk, sırlı an- 


lamı, şuurlu kapasitesiyle ve ızdırabı yok ediciliği ile birçok . 


gençleri kendine çekmektedir. Yine burada itiraf etmek 
gerekir ki, Batı, kültürünün muhtelif sahaları içinde bu- 
nan, büyük dinler tarihçisi Mircea Eliad'dan genç ve ümid 
verici Fransız yazar Gabriel Matzneff'e (44) kadar bir- 


. çok insan, Ortodoks bulunmaktadır. 


Böylece Diaspora (sürgündeki Ortodoksluk), Ortodoks- 





luğun, evrensel tecrübeye sahip olduğu bir karşılaşma, : 


bir mübadele, bir şuurlanma yeri olarak görülür. Ancak, 
Diaspora'nın psikolojik durumu oldukça komplekstir. Bazı 


çevreler, Ortodokslukta milli orijinalitelerinin himayesini 


görmekteler. Diğer bazıları ise, asıllarını inkâr etmeksizin, 
Ortodoksluğu, vatandaşları olduğu millet varlığı içine da- 
hil etme gayretindedirler. İşte bunun için, bazı etnik top- 
lulukların ve herkese açık cemaatlerin; Amerika'da İngi- 
lizce, Fransa'da fransızca konuşarak birlikte yaşadıkları 
görülmektedir. .Yine bunun için Fransa'da, göçmenlikten, 
Ortodoks imaniyle beraber Fransız vatandaşlığına geçiş; 
Rus göçmenlerinin çoğalmasiyle yoğunlaşmış vaziyettedir. 

Ortodoksluğun dağıldığı yerlerde hakim olan karışık 
kilise hukuku ile bu geçiş daha da zordur. Ekseriya, ge- 
leneksel kiliseye bağlı bazan da Doğu Avrupa Komünist 


ihtilâllerinin neden olduğu Dini - politikadan kaynakla- ' 


nan itizaller «birçok yargılama» kurullarına, sahip olarak 








müştereken var olmuşlardır. Böylece merkezi Amerika'da 
olan «Hudut dışı Rus Kilisesi» veya «Kilise Meclisi» Mos- 
kova, Patrikliğini dinsizliğin âleti olarak itham etmektedir. 


ORTODOKS KİLİSESİ VE KONSİL HAZIRLIĞI : 


Kilise evrenselliği ve birliğini gözetmekle yükümlü olan 
İstanbul Ortodoks Patrikliği, nihayet, Ortodoksların dağıl- 


. masına karşı özel kaygısını belirtmek zorunda kalmıştır. 


O, bunun için, Rum dağılması üzerinde hukuki velâyetini 
ilân etmiş, fakat aynı şeyi; Batı Avrupa'daki Rus göçleri- 
nin en önemli İfranksiyonu hariç, diğer milletler üzerinde 
kuramamıştır. Bugün o, merkezi Paris'te Daru caddesinde 
Saint - Alexandre -de-la Neva olan bir «çok milletli bir 
Başpiskoposluğa» sahiptir. Böylece, 1971'den beri evrensel 
bir tahtın geçici bir vekili, bu Başviskoposlukla, Rum Met- 
ropolitini Fransa'da bir araya getirmekte ve bu ülkede ya- 
şıyan Ortodoksların büyük çoğunluğunu toplamaktadır. 
Çünkü Patrik Athönagoras'a göre, Ortodoks dağılmanın 
proplemlerini, sadece yapılacak olan Konsil çözebilecektir. 


Yakın senelerde İstanbul Patrikliği, Amerika'da bü- 
tün Ortodoks piskoposlardan oluşan bir konferansın ya- 
pılmasını sağlamıştır. Bu konferansta genel patrik, daha 
çok Amerika Rum Kilisesine dayanmış ve gayri millilikten © 
hoşlanmadığını belirtmiştir. İşte bundan dolayıdır ki, Ame- 
rika Ortodoksluğunun öncüleri olan Saint - Vladimir'in 
genç ilâhiyatçıları, Moskova Patrikliğine baş vurmuşlar- 
dır. (Bu konudaki politik nedenlere ileride eğileceğiz). 
Moskova Patrikliği onların isteklerini büyük bir memnun- 
lukla karşılamış ve 1970'de «Ortodoks Kilisesi» meclisine 
dahil olmayan Rus asıllı Ortodokslar için, Amerika bağım- 
sız Ortodoks Kilisesini kurmuştur. Bu olay, Ortodoksluğun 
yükümlü olduğu uzlaşma seyrine ters düştüğü için, kar- 
deş kiliselerin çoğunluğunca soğuk karşılanmıştır. Yine 
de bu olay; zaruri bir uzlaşma seyri ile resmen Batı Orto- 
doks Kilisesi görünümünü ortaya koymuştur. 
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© TEOLOJİK CEREYANLAR : 


Ortodokş ilahiyat XX. yüzyılda, bizzat Rusya'da daha 
sonra, da Ortodoksların dağıldığı ülkelerde Rus düşüncesi 
tarafından uzun süre canlı tutulmuştur. Bunun için, son 


derece bir yenilikle peygamberlere has güçlü bir cereyan; 
önce «Rus dini felsefesi» olarak dikkat çekmiştir.&| Bu ce- 


reyanın en büyük temsilcisi olan Nicolas Berdiaeft, 1948'-- 


de Clamart'da ölmesine rağmen, yinede onun düşüncesi, 
farklı sentezler içinde de olsa; zihinlerde yerleşmiştir. Bu 
din felsefesi, tarih ve kültürü yaratıcı bir tarzda ortaya 


koymak için, manevi tecrübeyi esas almıştır. Bu felsefenin 


teorisyenleri, Üniversite camiasından değil; Devrimçilik or- 
tamında Ateizme bağlı olan maceraperestlerdir. Böylece 


'onların şahsında, kilise babaları ile modern dünyanın ba- 


baları olan Marx, Nietzsche ve Freud karşı karşıya gelmiş- 
lerdir)Meselâ(Rozanov (45) cinsiyeti, temel bir dini tecrü- 
be olarak incelemiştir. Boulgakov (46) Ekonominin, tabig- 
ti tahrip öden kan emici bir tavırla; tabiata saygı göste- 
ren, onu güzelleştiren onun değişimini hazırlayan evharis- 


tik tavır arasında, seçim yapacağını belirtmiştir. Berdiaeff'e 


göre gerçek yaratıcılık Kutsal - insanın n yaraltıcı- 


lığıdır. Burada ne Allah'ın insana, ne de insanın ın Allah'a 


muhalefeti söz konusudur. Ne de «Kutsal olmayanı» din- 


den ayırmak söz konusudur. Burada söz konusu olan, Tan- 
rı - İnsan - bütünlüğü içinde insani gelişmede, insanı Gİ 
lükten kurtarmaktır. ) 


HİKMET AKLİ BİLGİYİ AŞIYOR ; 


Bu başlık altındaki düşünceye hakim olan kaygılar, 
Antropolojik ve kozmolojiktir. Genellikle din filozofları 
rasyonel bilginin sınırlandırmalarını eleştirmekte (ches- 
tov (47) ve Florensky bunu paskalcı bir uslüpla yapıyor- 
lar) ve insanın Allah'ı tüm birleştiriciliği ve vahdeti için- 
de tanıdığı bir Hikmet aramaktadırlar. Bu durumda kilise, 
bizzat ruhun temel yapısı olarak görünmektedir. (Troubet- 
skoi, Nicolas Lossky, Berdiğeff gibileri böyle düşünür). Hik- 
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metçi ve herşeyi birleştirici olan filozofların temsil ettiği 
bu akım (her zaman mevcut olan tanrısal Hikmet düşün- 
cesi) içinde, Florensky, Boulgakov, Frank, Zander, Kilise- 
de; şekil değiştirme yolunda olan kozmozu, tarih içinde ise 
Allah - insandan, Allah - insaniyete ve Allah - kâinata 
mukadder geçişi, tebcil ediyorlar. Oysa, Berdiaeff, yıkıcı 
bir ihtirasla hürriyet üzerinde durmaktadır. Onun Allah 
anlayışına göre Allah, hürriyettir. Allah olmaksızın her- 
O MAM Yine ona 
göre Hayy olan Allah, Kurbansal aşktır ve sadece kişile- 
rin şeffaflıkları arasında Köhdimi gösterebilen Hayat ve 
ük parıltısıdır. O, fiziki sebep olarak ve bu dünyanı kad. 
retiularak hâreket edemez. O, serbest aşkl& ONU tanıyan 
kişileri Tu blarında dirilmek için Haçiz Haçta, ölmüstür, İşte ger- 
çek yaratıcılık, Ruhun parıltısından bir anda fışkırmadır. | 
Yine ona göre,şsadece zahidin teböili değil; s6syaT Tefori- . 

cunun savaşı matematikçi veya şairin sezgisi, bir erkek 
veya kadın aşkı, bir annenin gülmesi; dini bir anlam ka- 
zanıyor ve kaçınılmaz muüşahhaslığın ötesinde, Kâinatın 
nihâi değişimini hazırlıyor 


KİLİSE BABALARI GELENEĞİ : 


Rus dini felsefesinin aşırı şekilde modernleşmesi; şüp- 
hesiz kaygı verici formüller, bir takım dengesizlikler, Gnos- 
tik veya çok liberal bir kilise ilmiyle dolu birtakım desi- 
seler olmadan, meydana gelmemiştir. Bundan dolayı, Kilise 
babalarının ve Bizans'ın büyük geleneğine dönüş gerekli 
görülmüştü. Bir Athonite olan Basil Krivochdine ve genç 
Romen ilâhiyatçısı Dimitru Stanibae palamite sentezinin 
önemini belirtirken ve bayan Myırha lot (48) Borodine 
Yunan Kilise babaları ve Bizans düşünürleri nezdinde tan- 
rılaştırma yollarını serinkanlılık!», incelerken; 1940 yılların- 
da Georges Florovsky (49) Vlad..nir Lossky (50) aşırılık- 
lara ve din felsefesinin kararsızlıklarına karşı saldırıyı sür- 
dürmüşlerdir. 1950 yıllarında Florovsky tam bir kristoloji 
geliştirir. Lossky ise, oğul ve ruhu, sakrament ve kehane- 
ti birleştiren ilişkiye dikkati çeker. Nicolas Afanassieff, 
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Saint - Serge'de bu makalede sık sık zikrettiğimiz evharis- 
tik bir kilise ilmi hazırlar. i 

Yine sessizlerin (silencieux) geleneğini çağımıza âdap- 
te etmek için çok büyük çaba sarfedilmiştir. Bu konuda, 
Batı Avrupa'da Sophrony (51) nin (Bu zat Londra yakın- 
larında bir manastır cemaatını idare ediyor), Mgr Antoine 
Bloom (52)'in, Lev Gillet (53) ve Elisabeth Behr - Sigel 
(54)'in çalışmalarını sayabiliriz. Bunlardan son ikisi fran- 
sızdır. Bununla beraber bu sahada en büyük eser, Roman- 
ya'da Staniloae'nin eseridir. Staniloae, harbemüteakip se- 
nelerde, büyük philocaligues metinleri, özellikle Maxime le 
Confesseur'un metinlerini, sadece tercüme etmekle kalma- 
mış, aynı zamanda şerh etmiştir. 

Bugün Yeni - Kilise babaları töolojisi, Ortodoks dün- 
yaya hakimdir. Fakat o, biribirinden ayrı iki hareket nok- 
tası içindedir. Onlardan biri, Kilise babalarına sadık bir 
şekilde işaretle yetinir. Böylece tipik bir Ortodoks bütün- 
lelşmeyi güçlendirmeye çalışır. Gelenekte kökleşmiş olan 
diğerleri ise, bugünün proplemlerine cevap vermeye yönel- 
mişler ve genel bir diyaloğa dürüst bir şekilde iştirak et- 
mişlerdir. 

Böylece Bizans kristolojisi ve Palamisme (55) tarihçisi 
olan Jean Meyendorf, New - York'ta; Boris Bobrinskoy, Pa- 
riste Ortodoks Sakrament yyl yenileyicileri ola- 
rak görünmektedir. 

Diğer akımlar ise, daha da ileri giderek, yeni kilise ba- 
balarının ve din felsefesinin muhalefetini aşmayı dene- 
mişlerdir. Bunun için Amerika'da Scehmemann (56) hayat 
Sakramentinin ve maddiyat esrarının üzerinde durmuştur. 
Fakat bu konuda temel eser, doğrudan İransızca yazılmış 
Rus asıllı lâik bir ilâhiyatçı olan Paul Evdokimov'un (1901 
1970) (57) eseridir. Kilise babalarının sözlerini değil, nefes- 
lerini yeniden bularak o, geleneğe, din filozoflarının bil- 
hassa Berdiaeff'in sezgilerini dahil etmiştir. Ona göre <Al- 
lah'ın sukütu» onun «meczub aşkı» ile aynıdır. Yine ona 
göre insanlık, teslis 'de birleşmeye davet edilmiştir. Kili- 
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sede, haç işaretine varıncaya kadar herşey bir yalvarma- 
dır. Gerçek ilâhiyat, güzelliğin takdis edilmesidir. İkon 
haline gelen yüz, Allah'ın yegâne isbatıdır. İçine kapanık 
«evrensel keşişlik» insani aşkın esrarı ile birleşmiştir. Çün- 
kü gerçek iffet, ruhun dürüstlüğü ve sevginin bütünleşme- 
sidir, Son zamanlarda Tanrının, Tanrıçalık surı kendini 
ifşa ediyor ve kısmen Kutsal - Ruha (Çonsalateur) bağlı 
olan kadın, yeni görevini keşfediyor. 


Bundan böyle, sürgünle evrenselleşmiş ölz bu Rus 
düşünceleri arasından yeni ilerlemeler kendini gösterebi- 
lir. Ne varki bunda batının tesiri herzaman kendini göste- 
recektir. Ancak, Yunanistan'da genç ilâhiyatçılar, heleniz- 


'min (bunlara Heidegger'in çalışmaları yabancı değildir) 


tepyekün kaderini ve Bizans Spiritüalitesinin ışığını ifade- 
yi denemek için rasyonel ve skolastik düşünceden (bu ko- 
nuda sadece bir Karmiris'in sağlam ve dürüst eseri, kesin 
olarak birşeyler söylemektedir) kendilerini kurtarmışlar- 


dır. Burada, Nissiotis'in gnos&lojik ve evrensel, Ziziouilas'ın 


kilise ilmi, Nellas'ın Antropolojik araştırmalarını ve bilhas- 
sa genç bir düşünür ve dâhi bir yazar olan Christos Yan- 
naras'ın (58) ateşli eserlerini zikredebiliriz. Artık, onunla . 
ilâhiyat, garib bir ihtisas olmaktan çıkmış, bir anlam ve 
canlılık kazanmıştır. Ayrıca o; sanatçıları ve Allah'sızları 
harekete geçirmiştir. Bir kenarda düşünen bugünün «Hı- 
ristiyan Sokratı» Deömeötre Kontroubis (59), ilham veriyor, 


fakat yazmıyor. 


Yine Arab Ortodoksluğu için iki büyük piskopos olan 


“Lübnan dağı Metropoliti Georges Khodr ve Lattaguine (60) 


metropoliti Ignace Hazim tarafından yeni bir teoloji yazıl- 
mış ve tecrübe edilmiştir. (Bu sadece inzivada değil; aynı 
zamanda, savaş alanlarında da yaşanmıştır). Bu teolojinin 


son derece sömitik, liturjik, Kitabi olan bedenleşme anlamı 


ile onların düşüncesi, kelimenin tam manasiyle Batılı ol- 
mayan insanlara yani onların adalet ve deruni olmak 
üzere çift isteklerine doğru yönelmiş, Rus dini felsefesin- 


'de olduğu gibi nihâi bekleyişte doruk noktasına ulaşmış- 
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tır. Yani Kutsal - Ruhla, vahyin vahyini bekleyişte olduğu 


gibi. Ortodoksluğun en meşhur duasının dediği gibi «Kut- 
sal - Ruh, her yerdedir ve herşeyi doldurur.» 


EVRENSEL KİLİSENİN KURULUŞLARI ; 


eri Ortodoksluk hakkında, ortaya konan en ciddi 
proplemlerden biri, Evrensel Kilisenin yapısı proplemidir. 


Uzun zaman Kilise Evrenselliği, genel patrikliğin etrafın- 


da birçok milletlerin Apostolik opatriklerinin anlaşması 
içinde ifade edilmiştir, İşte bunun içindir ki İstanbul Pat- 
riği, konsillerde, Antakyalı, İskenderiyyeli, Kudüslü kar- 
deşlerini daima yanında olmasını istemiştir. Onların da 
herbiri, . piskoposluğunun temsilcisi olan Synode (Meclis) 
le birlikte hareket ederek, piskoposluğunu temsil etmiştir 
Nihayet bu konsillerin sonuncusu 1872'de İstanbul'da to : 
lanmıştır. Ancak burada belirtelim ki, bu o iatieimyi 
milliyetçilik hareketleri ciddi olarak tehdit etmiştir A 
rıca, Osmanlı İmparatorluğunun zayıflaması İstanbul Pat- 
rikliğininde zayıflamasına neden olmuştur. Hürriyetleride 
kavuşan Balkan milletleri Rus Kilisesinin ve İmparatorlu- 
gunun desteğiyle, bağımsız kiliseler haline gelmişlerdir 
Neticede biribirine muhalif iki kiliseye ulaşılmıştır Bunlar- 
dan biri geleneksel İstanbul Kilisesidir. Ona göre evren- 
sel kuruluşlar, hakiki imtiyazlarla mücehhez bir cemaat 
i merkezini ihtiva eder. Diğeri ise, Roma ile polemikten ve 
milliyetçilikten doğmuş olan Rus Ortodoks Kilisesidir Ona 
göre ise Ortodoksluk, tamamen bağımsız kardeş kilisele- 
rin bir konfederasyonudur. Rus Kilisesi, bağımsızlığı ka- 
bul ettikten sonra (de Facto en 1448, de Jure en 1589) İs- 
tanbul'la işbirliği yaparak, konsillerine Doğu Patriklerini 
iştirak ettirerek önce geleneksel sistem içinde bütünleş- 
miştir. Bununla, beraber XIX. asırdan itibaren Rus Kili- 
sesi, kardeş kiliseler arasında birinci derecede rol oyna- 


mak için, bilhassa yeni kilise fikrini savunmuştur. İkinci - 


ve Üçüncü Roma'nın bu kavgaları daima güncelliğini ko- 


rumaktadır. Çünkü, İstanbul'da Fener'in tarihiliği durma- 
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dan yıpranırken, Sovyet rejimi Rus Kilisesi, dünya poli- 
tikasiyle bilhassa ilgilenmektedir. (61) Ancak, bağımsız 
kiliselerin çoğalmasını gözönünde tutarak onların yeni- 
den teşkilâtlanmasını düşünen İstanbul Ortodoks Kilisesi, 
1902'den beri düzenli bir Pan - Ortodoks fikrini canlı tut 
makta ve hatta bir konsil hazırlığı içinde olduğunu izhar 
etmekteydi... Fakat bunun tahakkuku için patrik 1. Ath&- 
nagoras'ı beklemek gerekecekti. Tevazuu ve mânevi gücü 
XXIUL Jean'ı hatırlatan bu büyük adam (62) birtakım tar- 
tışmaların ötesinde, Ortodoksları bir araya getirme sabrı 
ve sebatı ile işe girişmiş ve birçok fedakârlıklarla başarı 


- sağlamış ve Moskova, Ortodoks Patrikliğini de bu işte bir 


araya getirmiştir. 


İşte bu amaçla 1961, 1963, 1964'de üçü Rodos'ta, biri de 
1968'de Cenevre yakınlarındaki Chambösy'de olmak üzere 
dört Ortodoks Birliği Konferansı toplanmıştır. Böylece |. 
Rodos Konferansı gelecek bir konsilin programını ortaya 
koymuş; Chambesy Konferansı ise bir dizi konferans ha- 
zırlığını ihtiva eden konsil öncesi gelişmeye, işlerlik ka- i 
zandırmıştır. Fakat, birtakım yanlış anlamalardan dolayı 
Moskova Patrikliği, bir dizi müzakere ile; İstanbul'un ön- 
celiğine bir yenilik muhtevası veren bu konsilleri, tehli- 
keye düşürüyordu. Çünkü, Moskova Patrikliği, 1969'da ce- 
maatini Katoliklere açarken ve 1970'de Amerika bağımsız 
Ortodoks Kilisesini kurarken, bütün bunları sadece kendi 
insiyatifiyle yapmış ve Ortodoks birliğine danışmamıştır. 
'Pek tabiiki böylece de Rus Ortodoks Patrikliği, Konsil ön-. 
cesi gelişmeyi tanımamış, kendini tam bağımsız ilân ede- 
rek Ortodoks hareketin mihverinde kendini görmüştür. 


Görünüşe göre bu tıkanma, vasat önemi olan kilisele- 
rin müdahaleleriyle ve dünya çapında; Ortodoks efkâr-ı 
umümiyesinin uyanışı ile aşılacaktır. Ortodoks gençliğin 
evrensel teşkilâtı olan <Syndesmos> Temmuz 1971'de Bos- 
ton'daki Sekizinci genel toplantısında, Hıristiyan halktan; 
özellikle gençlerden, Konsil hazırlıklarına girmelerini İS- 
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temiş ve ohları uzlaşmaya çağırmıştır. Ayrıca, bir kısım 
lâik ilâhiyatçılar da benzer çağrılarda, bulunmuşlardır. i 


ORTODOKSLUK VE HIRİSTİYAN BİRLİĞİ : 


İstanbul Patriği 1902 - 1904'den beri ve ayrıca 1920'- 
deki Genelgesiyle bütün hıristiyanları diyaloğa ve yardım- 
laşmaya çağırmıştır. Yirmi yıl içinde İstanbul, Ortodoks 
Patriği, 1948'de kurulan Kiliseler Birliği Konseyi'nde Ang- 
likan ve Luthercilerle birlikte «Hıristiyan Birliği» hareke- 
tinin kurucusu olmuştur. Yine o, 1945 - 1955 arası Rus Ki- 
lisesinin, «Kilise Birliğinin, Batı Emperyalizminin bir âle- 
tt» ve «Yunan Kilisesinin» Ortodoksluğun Safiyeti «için 


bir tehdit olduğunu ifşa ettiği zaman; ortodoksluğun Kon-' 
seye iştirakini engellemiştir. Ancak 1960 yıllarında» Ba- a 


rış içinde birlikte yaşama politikası; Ortodoks kiliselerinin 
(Rus Kilisesi hariç) 1966'dan beri üyesi olduğu «Kiliseler 
Birliği Konseyi» ne, Doğu Ortodoks Kiliselerini bağlanma- 
ya sevketmiştir. Yine de bu iştirak işi, birtakım proplem- 
lerle karşı karşıya bulunmaktadır. Konseyin çalışması, da- 
ha çok entellektüel sahadadır. Ortodoksluk entellektüel 
kuvvetlere az sahip olurken, Birliğin mânevi boyutları ve 
sakramenti üzerinde israr ederken veya gerçek yaratıcı- 
nın her taahhüdünün kaynağını SIR'da görürken; Konse- 
yin temayülü, Sosyo - politik taahhüdün içinde hıristiyan 
sırrını eritmeye yönelmiştir. İşte, bir takım kısılmaların ve 
art niyetlerin ötesinde, Konsey'deki Ortodoks şehadetin an- 
lamı da bu noktada bulunmaktadır. 


Bununla, beraber Ortodoksluğun iştiraki, Konsey kad- 
rosu içinde «Kadıköy Konsiline uymayanlarla» (M. 451) 
esasta bir takım diyaloğa zemin hazırlamasiyle; meyvesini 
vermiştir. 1964'ten 1970'e kadar olan Diyaloglar, iman ko- 
nusunda tam bir anlaşma ile sonuçlanmış ve bu, devamlı 
bir birliğin habercisi olmuştur. i 

Yine birkaç yıldan beri, özellikle Katoliklerle Orto- 
dokslar arasında, çok verimli diyaloğlara, girişilmiştir. Böy- 
lece 1964'de I. Athönagoras ve VI. Paul Kudüs'te bir araya 
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gelmişler ve 1967'de Papa, Fener Patrikhanesini; Fener 
Patriği de Vatikan'ı ziyaret etmiştir. (63) İşte bu «İyi Ni- 
yet» diyalogları 1965'den beri; 1054 Afarozunun kalkması- 
na ve «Bölünmez Kilisenin» su yüzüne çıkmasına özen gös- 
teren orijinal teolojik diyalogların, başlamasına imkân ver- 
miştir. 


Ortodokslar için eski bir yara, Katolikler için ise taze 


bir yara olan UNİATES (64) Cemaatı proplemi, bir acı ola- 
rak ortada durmaktadır. Çünkü Uniatisme, İkinci Dünya 
Harbi akabinde Batı ülkelerinde kaba şekilde tasfiye edil- 
miş ve gönülden Katolik olan cemaatler, Ortodoks Kili- 


sesine girmeye zorlanmıştır. 


Burada şunu belirtelim ki, XVI. asır Katolisizminin 
dramlarına maruz kalmamış olan Ortodoksluk; Katolikli- 
ge, Kilise gerçek sırrını kaybetmeksizin Reformun pozitiv 
isteklerini benimsemesine yardım edebilir, 


Bugün Batı Hıristiyanlığı, bizzat imanın muhtevasını 
ortaya koyan manevi bir kriz içindeyken; Ortodoksluk, Ki- 


. 


lisenin bedenleşmesini açıklayan tarihi bir kriz içinde bu- 


lunmaktadır. Böylece ikisi arasında nasıl bir karşılaşma 


“olacağı ve herbirinin oraya ne getireceği görülmektedir. 


Burada sonuç için sözü, genç Ortodokslara bırakalim. On- 
lar meseleye şöyle bakıyorlar : «Yapısal proplemlerin öte- 
sinde, çağdaş dünyanın krizi herşeyden önce bir düşünce 
krizi, bir ruh krizidir. Bunun için, içinde bulunduğumuz 
zaman, hıristiyanların kiliseyi bir sır olarak unutacağı ve 
duanın önemini azaltacağı bir zaman değildir. Böyle yap- 
tıklari takdirde onlar, şekil değiştiren ve Tanrılaşan İsa'- 
da bir hayat olan hıristiyanlığı, esas yönünden yoksullaş- 
tırmadan başka bir şey yapmış olmazlar. Ortodoksluk, in- 


sanın gerçek kurtuluşunun, sadece çevreyi değiştirmekle 
değil; her seviyede, yani toplumu kapsayan bir hizmet için- 


de, insanları «Dirilmenin sevincini» yeniden keşfe sevket- 
mekle mümkün olduğunu, göstermiştir.» (65) 
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Ni. PROTESTANLIK MEZHEBİ 


. Yazan : Roger MEHL (1) 


TOPLU BİR BAKIŞ : 


£XVI. asır reformundan doğmuş olan .Protestanlık (2) 
hareketi, Batı'nın din tarihi içinde kendini, ne yeni bir din 
olarak ne. de Hıristiyanlığın yeni bir şekli olarak takdim 
eder. | 

O, Batı kilisesini uzuvları ve başı ioradB derin bir refor- 
ma tabi tutma hareketidir. Böylece, Protestanlığın doğuşun- 
da, hiçbir idari ihtilâf da söz konusu değildir. O, sadece XII. 
yüzyıla kadar uzanan uzun bir kilise reformu faaliyetine gi-. 
rişme teşebbüsüdür. Bu hareketin öncülerinden bir kısmı, Ki- 
lise tarafından aforoz edilmiş; diğer bir kısmı ise aforoz 
edilmemiştir. Hussites ve Vaudois'lar, savonarde, pic de 
la Mirandola bir takım zulümlere maruz kalmışlar; Lut- . 
her (3) ile akrabalığına henüz işaret edilmemiş olan a2iz . 
Berard, «Papalığın oldukça ağır idare ve istilâsına» karşı 
yaptığı hücumlara rağmen, sakince yaşamıştır, Eğer Re- 
form, «ayrı kiliselerin teşekkülü» ile sonuçlanmışsa, bu 
aynı zamanda önerilen reformların, toplu karakterinden, 
politik ve Kiliseye has durumlardan kaynaklanmıştır. İşte 
bunun içindir ki, Papalık ile Hükümdarlar arasındaki tar- 
tışma korkunç boyutlara ulaştığı anlarda ve hükümdarlar" 
muhtelif sebeplerden dolayı Reformcuları destekledikle- 
rinde kırılma, zaruri olarak ortaya çıkmıştır. 

İşte bundan dolayıdırki Reformu, uzun süre düşünül 
müş stratejik plânı ve bir takım liderleri olan orgânizeli 
bir hareket olarak görmemek gerekecektir. Çünkü Reform, 
"Avrupa insanının bütün kesimlerinde mayalaşan mânevi 
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bir ihtiyaca cevap olarak kendiliğinden ve bizzat anarşik 
olarak patlak vermiştir. O devir insanlarının birçokları Re- 
formu istiyorlardı ve hatta zaruri görüyorlardı. Ne var ki 
bu insanlar, reformu sonuna kadar götürme azminde de- 
gillerdi. Çünkü hiçkimse Kilise karşısında, shismatik Kk Unu 
tezili) damgasını yemek istemiyordu. Onların istediği ye 
gâne husus, Kilise bünyesinde İncil'e uygun bir hayat târ- 
zıydı. İşte sadece bunun için, 1520 senelerinin sonuna, doğ- 
ru bir kimsenin Protestan olduğunu veya olmadığını söy- 
iemesi bile çok zor bir işti, Bundan dolayı, Reform, taraf- 
tarları sadece efkâr-ı umumiyenin verdiği ismi taşıyorlar- 
dı. Böylece Reformcular, Lutherienler, Biblienler, Evange- 
likler veya Fransa'da olduğu gibi Huguenotlar (Bu keli- 
menin kaynağı tartışmalıdır) olarak isimlendiriliyorlardı:. 
Bilinen Protestan kelimesi çok sonra ve tesadüfen ortaya 
çıkmıştır. 1529'da Speyer Meclisi (Diğte de Spire) toplulu- 
gundaki imparator devletlerinin belirli sayıdaki delegesi, 
, dini azınlıkların çoğunluğun kararı ile ezilme olayına kar- 

şı bir gösteri Aprotestation) düzenlemişlerdi.f Bu tezahü- 
ratın esas gayesi şu cümlelerle belirtilmişti : «Allah'ın şe- 
refi veya ruhların selâmeti bahis konusu olunca, herkes 


Allah'ın huzurundadır ve sadece Allah'a karşı hesap verir». 


İşte bu gösterinin savunucuları «Protestan» ismini komik 
bir şekilde böylece almış oldular, Artık evrensel olarak kul- 
lanılan bu terim, herkes tarafından kabul edilmiştir Me- 
selâ Almanlar, protestan terimini, Evangelik terimine ter- 
cih ederlerken; Anglikanizmin (4) büyük bir kesimi, onu 
benimsememektedir. Buna karşılık Reformdan asırlarca 
sonra doğmuş olan Hıristiyan mezhepleri (Baptistler ve 
Metodistler gibi), gönüllü olarak Protestanlığa aidiyetlerini 
ilân etmişlerdir. Kiliseler tarafından kullanılmamış bile ol- 
sa bu kavram, Reformun içinde tarihi olmasa da mânevi 
esasını bulan tüm adlandırmaları belirten, cins bir terim 
haline gelmiştir. 


Burada şunu hemencecik belirtelim ki, e muhte- 
lif memleketlerde farklı şekiller aldığından . (özellikle Al- 














.manya'da, Fransa'da, İngiltere'de) ve Reformu oluşturan 


olaylar sırf dini olaylar olmadığından; Reformun kısa bir 
tarihini çizmek oldukça zordur. O halde Reform, Politik 
ve sosyal hareketlerle içiçedir. Bunun içindir ki prensler 
ve hükümdarlar, bazan reformcuları desteklemiş, takviye 
etmiş, bazan da aksine onlarla çatışmışlardır. İşte Char- 
les Çuint ile 1. François arasındaki çatışmalar bunlardan 
biridir. 1, François'nın Almanyalı Lutherci prenslerle itti- 
fak kurması, neticede onun Fransız protestanlarına hüsnü 
kabul göstermesini sağlamıştır. Çünkü onlar, 1546'da Lut- 
her'in ölümünden sonra imparatorla lutherci prensleri sa- 
vunma birliği arasındaki çatışmayı başlatmışlardı. Yine, 
Almanya'da 1522 - 1523'de Şövalyelerin ve bilhassa; Köylü- 
lerin isyanı (1524 - 1525), Reformcuların onları destekle- 
memesi ve onların da dini olmaktan çok sosyal ve politik 
gruplar olmasına rağmen, reform dışı olaylar sayılmaz. 


HUMANİSTLER VE REFORM : 


Bu konudaki kaynak eserlere (5) başvurarak, hare- 
ketin genel bir tahlilini yapmak için Reformun mânevi 
yapısını özellikle tasvire çalışacağız. Arka plân'da Reform, 
bütün sosyal sınıflara nüfuz eden derin bir kaygı ile oluş- 
muştur, Bu kaygı, kurtuluş proplemi ve kurtuluş inancı 
etrafında Cağırlık kazanıyordu. Yine bu kaygının kökleri, 
geçmiş iki asrın mistik ve dini olan tüm hareketlerinin 
içine uzanıyordu... Karışık devirlerin özelliği olan böyle 
bir inanç arayışına, Kilise uygulamaları ve öğretim ku- 
rumlarının eleştirisi de ilâve edilebilir. Dikkat çeken man- 
zara şu idi : Papalık ile hükümdarlar arasındaki kötü iliş- 
kiler (1516'daki Fransa Concordatosu (6) bu konuda iyi bir 
misâl teşkil eder), saray faaliyetleriyle silinip yok edilen 
yüksek rütbeli papazların istikrarsız durumları, askeri ve 
diplomatik faaliyetler, yüksek papaz sınıfının bozulmuş 
ahlâki sefaleti, aşağı papaz sınıfının cehâleti, Kilise men- 
faatlerinin suiistimali, piskoposlar ve keşişler arası otorite 
çatışmaları, ticaret metaı haline getirilen indulgensler... 
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Eğer matbaa'nın icadı olmamış, İncil'e ve Kilise ba- 
balarına ait olan yazılar, büyük bir yayımla kanalize edil- 
memiş, kaynaklara dönüş hareketi, Humanistlerin sabırlı 
çalışmalarıyle mümkün olmamış olsaydı; işte bu sosyal 
endişe ve hoşnutsuzluk; muhtelif oşekiller alabilecek ve 


neticede de Röform gerçekleşmiyecekti. Orijinal yayınla- 


rm, tercümelerin ve şerhlerin de İncil'e yönelik sadelik en- 
dişesine katkıları olmuştur. Birçok hümanist, Reformcu- 
ları izlememelerine (ancak Erasme veya Lefövre d'Etaples 
hariç) ve kişisel bir dini ukalalık içinde olmalarına rağ- 
men, Augustin Renaudet (7)'in tasvir ettiği gibi, yine de 


Humanist hareket, Reformu hedefine ulaştırmış ve bu re- | 


form öncesi ortamı yaratmıştır. 


Reform hareketinin başlangıcı olarak genellikle 1517 
tarihi gösterilir. 31 Ekim 1517'de Luther, devrin âdetlerine 


ve halk tartışmalarına uygun olarak Wittenberg şatosu- 
nun Kilise kapısına endulgens kavgaları vesilesiyle 95 mad- 
delik iddialarını astırmıştı.. Çünkü Roma, Saint - Pierre Ki- 
lisesinin mali finansmanı için Papa X. Löon, tüm cömert 


bağışçılara bir enduljans verilmesine karar vermişti... Bu 


nedenle Augsbourg'un büyük bankalarından birisi bu ba- 
gışları toplamayı üstlenmiş ve Keşiş Tetzel, Almanya'da 
utanç verici. bir kampanyaya girişmişti. Görüldüğü gibi 
enduljans işi, sadece bir vesile olmuştur. 95 maddelik id- 
diaların muhteviyatı da bunu açık olarak göstermektedir 
O halde bu iddiaların, enduljans satın almanın meydana 
getirdiği sahte - tövbekârlığa karşı, Martin Luther tara- 
fından ortaya konmuş olan gerçek tövbekârlık doktrini ol- 
duğu söylenebilir. Çünkü eğer bir Hıristiyanın bütün ha- 


yatı tövbeden oluşuyorsa bu, insan tabiatı içinde insana 


ulaşan köklü kötülüğü oluşturan günahtan dolayıdır... As- 
lında Luther'in burada ortaya koyduğu proplem, Papalı- 


gın varlığından söz etmeksizin, Papanın manevi gücü ve 


yetkileri proplemidir. 
ALLAH'IN İNAYETİ VE KURTULUŞ PROPLEMİ : 
Luther'in doktrini, 1517 yılından itibaren her nekadar 
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tamamlanmamışsa da; onun önceki çalışmaları sayesinde 

yine de bir biçime kavuşmuştu. Öteden beri, Luther'in dü- 

şüncesine ve hayatına hakim Olan proplem, «Kurtuluş 
proplemi»ydi. «Allah'ın önünde inayeti nasıl bulacağım?», 

«İnayet açısından Allah'la nasıl karşılaşacaktım?», Bütün 

çabalarına, takva ve nefesini köreltme riyazetlerine ve çok . 
ciddi bir rahip olmasına rağmen; Luther'in kişisel tecrü- 

besi ona, günahın onun yakasını bırakmadığını ve Kurtu- 

luş inancını yok ettiğini öğretmişti. İşte bundan dolayı Lut- 

her şöyle diyordu : İyi amellerle İsa, bende oluncaya ka- 

dar iyi işler yapmam gerekecek... Yine büyük bir otorite 

olan ilâhiyatçı Gabriel Biel ise, insanın, iradesini iyiye yö- 
nelttiğini bizzat iyinin üzerinde ve inayeti elde edebilmek 

için gerekli şöylerle yaratılmış olduğunu öğretmiyor mu? 

mu? 


İsa, Luther'e sert ve acımasız bir yargıç olarak görü- 
nüyordu. Luther, âmiri Staunpitz'in. yanında aşırı kurun- 
tulara dalmama gayretini elde etmiş olmasına rağmen; 
yine de onun için proplem tam olarak durmaktaydı. Bü- 
yük bir bilgin olarak o, kendini eğitime verdiği zaman 
onun araştırmaları onu, skolastiklerden daha çok kutsal 
kitaba yöneltmişti. «Mezmurlar» üzerindeki dersleri vesi- 
lesiyle 1513'e doğru aniden, Allah'ın adaletinin zecri bir : 
mefhum olmadığını; onu, Allah'ın insana meccânen ver-. 
diğini ve onunla insanın bağışlandığını ortaya koymuştu. 


İMAN YETERLİ BİR UNSURDUR : 


- Bu anlayış, Allah'ın, sadece «Allah'ın inayetiyle elde 


ettiğimiz sevapları mükâfatlandırır» şeklindeki anlayışa 


tam olarak zıddır... Allah'ın, kayıtsız ve şartsız affının bu 
keşfi, Reformun tüm töolojisinin kalbini teşkil eder. Al- 
lah'ın bu adaleti, sadece imanla bilinir... Bunun için iman, 
bir güvendir.(O, Allah cezalandırdığı zaman bile Allah'a 
hak verir. Böylece Allah'a hak vererek onun gibi davra- 
nıyoruz ve günahımızdan sıyrılıyoruz. Allab'ın adaletini 
bildiğimiz bu iman, bizim eserimiz değildir... O, bizzat Al- 
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lah'ın bir ihsanıdıri İşte bu durumda Luther'e, bağışlanma 


ameliyesinin içinde İsa'nın merkezi rolünü keşfetmek 
(Onun doktrini başlangıçta İsa - Merkeziyetçilikten ziya- 
de, ilâhi merkeziyetçiydi), Kristoloji ile ilişkide Kutsal Ki- 
tabın fonksiyonunu açıklamak, yepyeni bir tarzda Kilise- 


nin tarifini yapmak ve ötedenberi ona Roma' dan ayrılma | 


kararını hiçbir vakit telkin etmeyen tüm bu keşifler mec- 
muuna, yeni bir hüviyet vermek düşüyordu... Bütün bu 
beklenen işler 1515 - 1520 yıllarının işi olacaktı... Bundan 
dolayı bu döneme, Henri Stroh (8) ile birlikte Röformün 
gelişme devri adını verebiliriz. Bu dönem, Luther'in <Ro- 
malılara Mektup (9)»'a tahsis ettiği dersleriyle esaslı şe- 
kilde belirgin hale gelmiştir. Bu ders notları yazmaları, 
ancak 1899'da elegeçmiştir. 


LUTHER VE ROMA : 
1517 yılında enduljans meselesi patlak verdiği zaman, 


yolsuzluklar ve kısmi reform sorunu, çoktan Luther'in dü- 
şüncesinde aşılmıştı... Şimdi onun için söz konusu olan 


o bizzat Hıristiyan doktrininin esasıydı... Ancak enduljans 


meselesi, 1520'de Luther'in aforozu ve 1521'de de impara- 
torluktan sürgünü ile sonuçlanmıştı. Neticede Luther, Saxe 
bölgesi sakinleri tarafından himaye edilerek Wartbourg 
şatosunda bir yıl karar kalmıştı. Bu zaruri kapanma, Lut- 
her'e, İncili Almancaya çevirme fırsatını verdi. Tamamiy- 
le mevsuk bir tercüme olan bu İncil tercümesi, aynı za- 
manda Alman lisanının edebi yönünü ortaya koymuştur. 
Burada yine belirtelim ki, Alman tarihçilerinin «Reform- 
cuların büyük yazıları» olarak adlandırdıkları ve 1520 ta- 
rihini taşıyan diğer yazılar da Reform fikrinin yayılması- 
na ve İncil doktrininin belli başlı hatlarının tesbitine yar- 
dımcı olmuştur. 


Bu yayılma hareketi, sadece Almanya'da değil, 'Al- 
.manya dışında da oldukça sür'atli gelişme göstermiştir. 
Küçük eserler, ilâhiler, küçük halk türküleri, çoğu defa 
bu yayılmanın vasıtası olmuşlardır. Nihayet 1522'de Al- 
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manya iki kampa ayrılmış ve çok sayıda devletler (pala- 

tinat, Saxe, Porandebourg, Hesse) ve çok sayıda bağımsız 

eyalet, Reforma geçmişlerdir. Fransa'da bile öz zellikle pis- 

kopos Briçonne (10) ve Lefövre d'Etaples'in etrafında faa- 

liyet gösteren Meaux grubu ve çok sayıda keşişin vaazıyla, . 
zihinlerin şartlandırılmasına rağmen; yine de, Fransa'ya 

Lutherci yazıların girmesine ve halk içinde (11) tanınma- 

sına engel olunamamıştır. Fakat bütün bunlara rağmen 

herkes (başta Luther ve onun çevresi) yolsuzlukları orta- 

ya koyacak ve doktrine, İncil'e has vecheyi verecek bir 
Konsil'in toplanmasını ümid ediyordu. Ancak, İmparatorla 
Papa arasındaki geçimsizlik; I. François ile Charles Ouint 

arasındaki sürekli harbler, böyle bir Konsil'in toplanması- 

na imkân vermedi. Nihayet 1545 yılında Trente Konsili top- 

landı. Ne var ki çok geç kalınmıştı artık. Bu Konsil'de böy- 

lece bir karşı - Reform Konsili olmuş, ortadaki gerkinlik 

ise, Avrupa'yı kana boyayacak olan din savaşlarının bir 
başlangıcı olmuştu. 


JEAN CALVİN : 


Fransa'da, Reformların tesirinde kalmışsa da; Reform 
orada daha sonra gerçekleşmişti. . Çünkü Fransa'da Re- 
form'a önderlik edecek bir lider yoktu. İşte Fransa'daki bu 
boşluğu Jean Calvin (12) doldurmuştu 6Calvin'de, Luther'- 
in fikirlerine ve Kitab-ı Mukaddes etüdüne bağlıydı) Hat- 
ta onun kuzeni Olivetan, Kutsal Kitabı tercümeye başla- 
mıştı. Calvin, ilk defa, raformist fikirlerle, hukuk tahsili 
yaptığı Orlöan ve Bourges Üniversitelerinde karşılaşmış- 
tı. Kişisel hayatı çok iyi bilinen Calvin'in, reforma geçiş 
terihi olarak 1534 senesi gösterilir. 


Bu anda ülke Reformistlerle dolup taşıyordu. <Pla- 


> cards'ların davası» (1534), Rektör Cop'un nutukları (onun. 


gerçek söyleyicisi Calvin olması muhtemeldir), davaya 
henüz kazanılmış olan Bâle şehrine, Calvin'i sığınmaya 
mecbur etmişti. Orada, «Reform edilmiş kiliselere» teolojik 
yapısını.ve temel kurallarını kazandıracak olan «L.'Institu- 
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tion de la Religion Chretienne> (1536) adlı eserini neşretti 
Sağlam istidlâl, sert muhakeme, Kutsal Kitap ve Kilise ba- 
baları hakkındaki mükemmel bilgi, Calvin'in bu eserinin 
birçok baskı yapmasını sağlamıştır. Lâtince olarak yazı- 
lan birinci baskı, çok çabuk bitmiş, ilâveli ikinci baskı ise 
1539'da neşredilmiştir. 1541'de Fransızcaya tercüme edil- 
miştir. Ayrıca, 1543'de yeni. baskısı yapılmış ve bu da 1545' 
de fransızcaya tercüme edilmiştir. Yine 1550'deki neşri, 
1551'de yapılan tercüme izlemiştir. Nihayet bu eser 1559'- 
da kesin şeklini almış ve 1560'da da tercümesi yapılmıştır. 


1536 yılında ilk baskısı yapılan «Institution», açıkla- 
malı bir hıristiyan din bilgisinden başka bir şey değildir. 
Buna rağmen bu eser, dikkatleri Calvin üzerine çekmiş ve 
Bâle'in sessizliği içinde (kendini, incelemelerine adamış 
olan Calvin; Reformu Cenevre'ye sokan ve Kiliseyi islâh 
için kendinden yardımlarını isteyen Guillaume Ferel'in 
acele çağrısına, mukavemet edememişti. Roma, Katolik Ki- 
lisesi'nin reforma yeteneksizliği nedeniyle iyice yoğunla- 
>şan ayrılık; Protestanlık için bir teşkilâtlanma devresini, 
zaruri hale getirmişti. İşte böylece Calvin bir organizatör 
durumda, idi. O, düşünce ve faaliyetlerinde, sadece Allah'- 
in kelâmı ile yönlenmiş bir cemaat kurmayı, vazife ola- 
rak tasarlıyordu. Çünkü "Allah'ın kelâmının iyi bir yoru- 
mu, en iyi şekilde tutarlılığı gösteriyordu. 


ÖNCE STRASBOURG SONRA CENEVRE : 
Calvin, Cenevre'de sadece iki yıl kalmıştı (1536 - 1538). 
Çünkü şehir yargıcı, gerçek bir Reformun bütün gerekle- 


rini kabul etmeye hazır değildi. Neticede 1538'de Farel ile 
birlikte hudut dışı edildi. Daha sonra Calvin Strasbourg'a 


gitmiş, orada Martin Bucer'in, Mattieu Zell ve Capiton'un 


tesirleriyle Reform, başarıya, ulaşmış ve 1539'da, Kilise, âyi- 
ni, resmen yürürlükten kaldırılmıştı. | 

Üç yıllık ikâmet -(1538 - 1541) Calvin'in devrimini ke- 
sin bir sonuca götürmüştü. “Artık o, sadece Fransa'ya Sı- 
ğınmış olan cemaatın ilk başkanı değildi, aynı zamanda 
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Collâöge de France'da ders vermiş olan pedagok ve hüma. . 
nist Jean Sturm tarafından idare edilen ve 1538'de kuru. 
lan «Yüksek Okul» da İlâhiyat dersleri veren bir öğret- 
mendi. 


Yeni Külte âyinsel ve düzenleme verme konusunda 
kaygılı olan dengeli ve uzlaştırıcı bir zekâya sahip Bucer 
ile temasa geçince Calvin, Kült ve Kilise disiplini üzerin- 
deki fikirlerini. yeniden gözden geçirmiştr. 1541'de Cenev- 
re'ye geri çağırılan Calvin, artık ölümüne kadar (1564) 
oradan ayrılmamıştır. Onun görevi, Kilise yönetimini 
Consistoire adı verilen Protestan papazlarından ve laikler- 
den oluşan bir Konsey'e tevdi eden Kiliseye özgü reçetele- 
rin neşri ile, belirginleşmiştir. Bu Consistoire (Protestan 
papazlar Konseyi) hertürlü politik etkilerden uzaktı... Ek- 
seriya tekrarlandığı gibi, bir teokrasi olmaktan ziyade 
Calvin'in Cenevresi, mânevi iktidarla, maddi iktidarın ara- 
sını net olarak ayırmakla temayüz etmiştir. 1559'da kurul- 
muş olan, aynı zamanda bir Orta öğretim ve bir İlâhiyat 
Fakültesi olan Cenevre Akademisi'nin idaresi, Th&odore 
de Beze tevdi edilmişti, Aslında böyle bir vakfın kurulu- 
şu biraz gecikmişti. Çünkü, Fransız Protestanlığının acele 
ihtiyacı olan Protestan papazlarının formasyonuna yeterli 
zaman ayrılmamıştı. Yine de bu konuda çok büyük bir 
ilerleme müşahade edilmişti (13). 

Calvin'in başlıca görevi, papazlık işleriyle meşgul ol 
mak olmuştu. Bunun için Calvin'in zamanının büyük bir 
kısmını, vaaz, İncil yorumu, papazlık müessesesinin oluş- 
turulması, geleneklerin denetimi (büyük bir otorite ile 
icra edilmişti) gibi işler almıştı Yine Calvin, İsviçre'de, 


Fransa'da, Hollanda'da ve talebesi John Knox tarafından 


reformun idare edildiği İskoçya'da canlanan reform tipi- 
ni benimseyen, tüm kiliselerin danışmanı ve önderi omuş- 


tu. 


Ayrıca Calvin, devrin belli başlı ilâhiyatçılarıyla dü 
zenli haberleşmeyi sürdürüyordu. Katolik ilâhiyatçılarla 
tartışıyordu (özellikle Sadolet ile.) Bilhassa Fransız pro- 
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a eski 


testanlığının kaderi ile meşgul olmuş ve bu alanda çok 
önemli diplomatik bir rol oynamıştı. Fransız mültecileri- 


nin Cenevre'ye akını; Calvin'i yeni endüstri gelişmesiyle 


meşgul olmaya zorlamış ve okonomi üzerindeki görüşleri, 
biçimlenen (14) ekonomik değişimin derin anlayışına de- 
Hi teşkiil etmiştir. 


VI. Henri'nin, Roma ile Ela lir ida doğmuş 


olan «İngiltere Kilisesi» sadece köklü bir Gallicanismei 
(Gallicanisme , radical) o (15) (Katolik doğmaları samimi- 


yetle bağlı kalarak papalığın karşısında İngiliz Kilisesi. 
nin özerkliğini savuunan bir doktrindir) temsil ediyordu. 
“Ancak, İngiltere Kilisesi, Calvinin ve Bucer'in tesiriyle 
1553'ün «Kırk iki maddelik belgesi içinde ve «Book of Com- 


mon Prayer»in ikinci baskısı içinde çok açık olarak Pro- 


testan doktrinine yönelmiştir. Fakat, Kraliçe Elisabeth ta- 
rafından seçilmiş olan «Via Media — Orta Yol» içide. «İn- 
giltere Kilisesi» güçsüzleşmiştir. 


REFORM AVRUPA'YA YAYILIYOR : 


Lutherci Reform, Kilise teşkilâtına, dış kültür şekline, 


Kilise hiyerarşisine büyük değişiklikler getirmeksizin Al- 
manya'ya, İskandinav ülkelerine . hakim olurken; Calvin 
tipi Reform, İsviçre'nin bir kısmına, Fransa'ya, Macaris- 
tan'a, Hollanda'ya yayılmıştı. İsviçre'de, özellikle Zürih'de 
Ulrich Zwingli tarafından telkin edilen, özel bir Reform 
kendini göstermiştir. Zwingli'nin Reformu, diğer reformist- 


lerden sadece iki noktada ayrılıyordu : O, bir taraftan Lut- 


her ve Calvin'den daha kuvvetli bir şekilde istediği Cum- 
huriyetçi Sivil iktidarla kilise yönetiminin arasında sami- 
mi bir ittifakı savunuyordu. Diğer taraftan ekmek - şa- 
rap âyininin (Evharistiya) hatırlamaya vesile olma karak- 
terini ortaya koyuyor ve İsa'nın varlığından bir realite- 
den çok bir sembol yapma temayülünü gösteriyordu. 


Bu arada Akdeniz ülkeleri de Röform hareketinin dı- 
şında kalmamıştır. Sadece Güney Fransa'nın büyük bir 


kısmı harekete kazandırılamamış, aynı zamanda Piğmont'a : 














yerleşmiş olan eski Vaudoise cemaatinin dışında İtalya - 

da reformcularını az veya çok kabul etmiş (özellikle asi- 
lere Reform cazip gelmişti) ancak Engizisyon, uzun müd- 
det reform hareketine engel olmuştur. 1519'dan itibaren 
Luther'in yazılarının nüfuz ettiği İspanya'da da durum ay- 
nıydı. Fakat orada da Engizisyon ve Ignace de Loyala ta- 


rafından başlatılmış olan daha etkili bir hareket, Reform- 


cuların karşısına daha kesin bir engel çıkarmıştı. 


| DOKTRİN AYRILIKLARI : 


İşte böylece Reform, birçok merkezlerden başlayarak 
Avrupa'ya yayılmıştı. Ayrıca bu merkezlerden herbiri bir 
reformcunun ismiyle temayüz etmiş ve bu reformcu ta- 
rafından doktrine özel bir anlam verilmişti. Bu şartlar için- 
de ve Avrupa politik ayrılıkları ortamında Reform, birli- 
ğini muhafaza edebilecek miydi? Şayet, ilk reform dal- 
gası açıkça Lutherci olmuş olsaydı, ayrılıkların doğması 
getikmeyecekti. Çünkü bizzat Lutherci bölgede bile ihti- 
lâflar başgöstermişti.(Meselâ Luther'in arkadaşı Melan-. 
chthon, anlaşmaya Luther'den daha çok eğilimli ve Re- 
form öncesini karakterlelştiren humanist oluşumu dikka- 
te almaya Luther'den daha müsaiddi. Fakat, Kutsal Ek- 


. mek - Sarap âyininde (Eucharistie), İsa'nın varlığının yo- 


rumu konusunda büyük ayrılıklar ortaya çıkmıştı. Trans- 
substantiation şeklinde ifade edilen Katolik doğmasını re red- 
deden ve İsa'nın, iki tabiatiyle Ürü içinde, 
türlerin tahavvulu olmaksızın hazır olduzünu ifade eden 
tütker16 ATA sağma yükselmiş-olan İsinm Ekmek - 
Şarap -âyininde sadece Kutsal - Ruhun kudretiyle var ola- 
bildiğini bildiren Calvin arasında bir uzlaşma şüphesiz Zor 

değildi. ) 


Fakat Luther ile Zwingli arasında uzlaşma bir hayli 





zordu. Ancak Reform birliğinin bilincinde olan Reformcu- 


lar, bu gibi güçlükleri aşmak için gayret sarfedeceklerdir. 
Meselâ Bucer ve Calvin, hayatları boyunca bıkmadan, uz- 
laşma teşebbüsünde bulunmuşlardır. 
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REFORM VE MÜŞTEREK CEPHE : 


Calvin'den önce, Reform birliği için çok önemli bir te- 
şebbüste bulunulmuştur (1529). Reformun doktrin birliği 
konusunda kaygılı olan Philippe de Hesse'in isteği üzeri- 
ne imparatorluğa ve Roma ya karşı müşterek bir cephe 
oluşturmak gayesiyle bu güç tartışma, (Marbourg), Lut- 
her ve Meâlanchthon, Zwingli ve Ocolampade, Bucer ve 
Johann Sturm gibi bir takım insanları bir araya getirmiş- 
tir. Bu toplantının hedefi, Zürih ile Wittenberg arasındaki 
uyuşmazlıkları çözmekti. Bu toplantı başarısızlıkla itham 
edilmiştir. Ancak ,hakikatte hiç de öyle olmamıştır. (Çün- 
kü kaleme alınan onbeş maddeden ondördü üzerinde uyuş- 
ma gerçekleşmiş; Ekmek - Şarap âyini ile ilgili olan on- 
beşinci maddenin de önemli bir kısmında uyuşma sağlan- 
mıştı. Sadece «İsa'nın gerçek bedeninin ve kanının cismen 
ekmekte ve şarapta olup olmamasını bilmek proplemi bu 
toplantıya iştirak edenleri, bölmüş ve protestanlığın tari- 
hi boyunca birtakım güçlükler doğurmaya devam etmiş- 
tir, Ancak XX. asrın sonunda bu Evharistik (ekmek - şa- 
rap âyini) kavga, bir çözüm bulmuşa benziyor? 


YENİ MEZHEPLERİN ORTAYA ÇIKIŞI : 


Bütün bunlara rağmen Kutsal - Ruh doktrinine ağır- 
. lık veren ve Kutsal - Ruhun mü'minlere yeni vahiyler ge- 
tirdiğini kabul eden mistik ve vizyon hareketleri gibi Re- 
forma eşlik eden tüm yan hareketler ve Millönarist (16), 
sosyal devrim (Carlstadt'ın ı radikalizmi ve Thomas Mun- 
zer'in Sosyalist . Mistisizmi gibi), temiz bir kilise yaratma 
“endişesiyle çocukların vaftizini reddedi baptizm gibi 
birtakım hareketler karşısında Reform, müşterek bir cep- 
he olarak görülecektir. Luther de Calvin kadar, «Schwar- 
mer», Enthousiastes, fanatik olarak adlandırdıkları kim- 
seler karşısında sert bir tutum içine girmiştir. Yine de 
muhtelif şanslarla ve yeniliklerle bu hareketler yaşamaya, 
ve kurulmuş olan resmi Protestanlık için sürekli bir yu- 
muşatıcı olmaya devam etmişlerdir. Burada, tarihi sıralan- 
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maları, açıkça ortaya koymak mümkün olmasa bile; tarih 
boyunca, Protestanlığın protestan olmayan yeni adlandır- 
malarla zenginleştiğini belirtmek uygun olur. Bir takım 
mezhepler olarak görünen bu yeni isimler, özellikle Ku- 
zey. Amerika'da büyük Protestan kiliseleri haline gelmiş- 
lerdir. Meselâ, Anabaptist geleneğin varisi olarak XVII. 
yüzyılda görünen Baptism hareketi, XVII. yüzyıldan iti- 
baren dikkat çekici bir yayılma, kaydetmiştir. Aynı şekilde 
XVI. yüzyılda muhtelif Protestan kiliselerinin kendilerini 
verdikleri merkezileşme ve hiyerarşik örgütlenmeye karşı 
savaşan kongregasyonalizm (17) hareketi de; Reformun, 
Kilise düşüncesini oluşturan şeylerden sadece birini esas 
alarak, mahalli cemaatın hürlüğünü ilân eder, Şüphesiz 
XVUL yüzyılda, Anglikanizmin içindeki bir bölünmeden 
doğan Methodizm, tarihi protestanlığa daha yakın olarak 
ihtidanın önemi üzerinde israr etmektedir. Bu hareketin 
kurucusu olan John Wesley, sadece İngiltere Kilisesini 
yenilemeyi düşünüyordu, Fakat bu hareket, Anglikan top- 
İumunun sinesinde bugün kabul edilebilen güçlü bir kili- 
senin teşekkülü ile sonuçlanmıştı. Nihayet XIX. yüzyılda 
Pentekotizm (Pentecötisme) hareketi ortaya çıkmıştır. Bu 
hareket aslında karizmatik bir Protestanlık'tır. Bu, Kilise'- 
deki hiyerarşi ve doktrinin doğruluğundan şüphe etmek- 
sizin Kutsal - Ruhun birtakım lutuflarını gören bir hare- 
kettir. Onun ferdiyetçiliği, kollektif disiplinlerinin öncelik 
kazandığı bir devirde bile, yayılmasına engel olamamış- 
tır. Amerika'da güçlenerek eski kıtaya geri gelen bu ha- 
reket, yakın zamanda Amerika'daki Katolik grupları can- 
Jandırmıştır. 
PROTESTANLIĞIN RUHU : 


Protestanlığın tarihini Bossuet'den beri, bir bölünme- 


“ler ve ayrılıklar tarihi olarak mütalaa etmek âdet olmuş- 


tur. Aslında bu olayların şöyle bir izahını yapmak ger- 
çeklere daha uygun düşmektedir : Lutherci ve Calvinci 
Reformdan doğmuş olan Kiliseler, Roma'ya karşı tavırla- 
rını <La Confession d'Augsbourg (1530)», «Article de Smal- 
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kalde 1537», «La Confession de la Rocelle 1559», dha Con- 


fession *Ecossaise 1560», «La Confession des pays - Bas 


1561», <Te Catöchisme de Heidelberg 1563», «La Confession 
Helvötigue Postörieur 1566», «La Formule de Concorde 
1577» gibi büyük sembolik yazılar içinde belirtirlerken; di- 


ger taraftan kendilerini düşmanlarına, karşı savunmak ve 


bu yüzden de gelişmelerini ve tarih boyunca yeni kilise- 


lerin doğmasına neden olan birtakım özlemleri ve belirli . 
konuları, bir kenara, bırakmak zorunda kalmışlardır. An-' 


cak bu Kiliseler de bir müddet sonra, Protestanlığa katıl- 
mışlardır. 


- PROSTESTANLIK VE KUTSAL KİTAP : 


Protestanlığın belli başlı iki prensiple tarif edildiğini 
herkes bilmektedir. Bunlardan biri, Hıristiyanların hayatı 
ve iman konusunda kutsal kitabın, yüce otorite olduğu 
prensibidir. Diğeri de günahkâr bir insanın, amellerinin 
tesiri olmadan sadece ilâhi inayetle bağışlandığı prensibi- 


dir. Bunlar doğrudur. İşte Protestanlığın XVI. yüzyıl ka- 


tolikliği ile polemiğe girdiği nokta burasıdır. Diğer yan- 
i dan, Roma, dini öğretimi yetkisi ile belirtilmiş olan gele- 
neğin gelişmesi karşısında Reform, tek kuralcı değere sa- 
hip olan şeyin, İsa - Mesih'teki Allah'ın vahyi konusunda 
yetkili şehadetlerin bir derlemesi olan Kutsal Kitabı gös- 
termektedir. | i 

ği Ancak Reform, bu vasfıyla bir Kutsal Kitap putperest- 
liği değildir. Luther, Kutsal Kitaba otoritesini verenin, sa- 
dece muhtevası olduğunu, durmadan tekrar etmiştir. Eski 
Ahid'in peygamberleri tarafından haber verilmiş olan bu 
muhteva, bizzat İsa'nın şahsiyeti olarak bedenleşmiş, son- 
ra ölmüş ve nihayet insanın kurtuluşu için dirilmiştir. 
Kutsal Kitap, İsa'yı taşıdığı ölçüde Allah kelâmıdır. Bunun 
için Luther, Kutsal Kitabı, Hz. Musa'nın içine konularak 
j terkedildiği sepetle mukayese etmiştir, Luther, burada 
- önemli olanın Musa olduğunu, yoksa, sepetin öneminin ol- 
madığını belirtir. Çünkü sepet, görevini ifa eder etmez; 
değerini kaybedecektir. 
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“Şüphesiz Reformistler, Rönesans'ın hümanistlerinin, en | 
eski ve en sağlam metinleri yeniden keşfetmek ve yaşıyan 


değişik dillerle Vulgate'dan (18) daha ilmi değere sahip 


Kitab-ı Mukaddes tercümelerini Hıristiyan halka sunmak 
için gösterdikleri endişeye, çok önem vermişlerdir. Ancak 
Reformistler, sadece bu endişe ile yetinmemişlerdir. Onlar, 
vaaZ edilen, açıklanan, okunan İncil vasıtasıyle hayy olan 
İsa ile her mü'min arasında kişisel bir münasebetin oluş- 
masını istiyorlardı. Bu, formel denen İncil otorite prensi- 
binin, formel prensibden daha çok bir şey olduğunu gös- 
terir. Yani, gerçekte bahis konusu olan, ünitesi içinde ye- 
niden kavranan İncilin otoritesidir. İsa'dan gelen bu ünite 
bizzat İsa'nın ta kendisidir. 


Rasyonalist ve modern devirde Reforma, hür araştır- 
ma prensibi ilâve edilmiştir. Artık bununla her Protestan, 
istediği gibi İncil bilgisine bağlı olarak «Kutsal Kitabı» yo- 
rumleyabilecekti. Neticede her Protestan elinde İncil olan 
bir rahip gibi olacaktı. Fakat Reform, hür araştırma pren- 
sibi ile ithal edilen bu ferdiyetciliği ve Subjektivizmi ka- 
bul etmemiştir. Onlara göre Kutsal Kitap, Kiliseye ve mü'- 
minlere verilmiştir. Böylece bu kitap Kilisede okunmalı ve 
açıklanmalıdır. Reformistlere göre Kilise, Kutsal Kitaba 
değil, Kutsal Kitap Kiliseye sahiptir. Böylece Kutsal Ki- 
tap, Kiliseye hükmeder, onu kurar ve onu ıslah eder. Kut- 
sal Kitap, Kilisenin sahip olacağı inayet vasıtalarından biri 
olacağına, Kilise Kutsal Kitaba boyun eğmelidir ve onun 
tenkidini kabul etmelidir. Reformistlere göre, Kilise içinde a 
Papa veya Konsil gibi günahsız bir otorite mevcut değildir. 
Çünkü böyle bir otoritenin mevcudiyetinin kabulü, Kutsal i 


Kitaba itaatı tahrip eder. İşte bunun için Kilise, kendisini e | 


sürekli eleştirecek bir şeye ihtiyacı vardır. 

Subjektivizme gelince; o, sadece reformistlerin işi ol- 
mamıştır. Çünkü Reformistler, Kutsal Kitabın objektif bir 
mukavemet sunduğunu, onun her anlama gelebilen bir es- 
.nekliğe sahip olmadığını, onun yaratıkları için Allah'ın aş- 
kından bize vahyettiğini, kristolojik olayların bizim için 
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(pro nobis) bir anlamı olduğunun bilinmesiyle Kutsal Ki- 
'tabın bir mantıki denge sunduğunu düşünmüşlerdir. Bü- 
tün bu itiraflar, normal bir insanın işi değildir. İnsanın, 
İncil'in kurtarıcı anlamını | Gir ai için, Kutsal - 
Ruhun iç şehadeti elzemdir. 


İnsanda yaratılmış olan Tanrı, bir bilgi organıdır ki 
onunla, insan, Kutsal Kitabın tebliğini > re hi- 
tap edilmiş bir mesaj olarak kavrıyor) XVU. yüzyılda Or- 
todoksluk, açık olarak telâkki edilmiş doktrinler halinde 
Kutsal - Kitabın muhtevasını ' sistemleştirirken; Reform, 





Kutsal Kitabı okuma olayının karakterini açık şekilde de- 
vam ettirmiştir. Onun açıklamasına göre, insana, Kutsal 


Kitabın hakikatını, sadece Kutsal - Ruhun müdahalesi ÖĞ- 
retebilir. Ancak bu hadisenin oluşması, insana, ait bir olay 


değildir. Bu hadise, Allah'ın razı olduğu zaman ve yerde, 


. kendini gösterir. İşte bunun için Reform düşüncesi içinde 
Kutsal Kitap doktrini, basit metodolojik bir prensip değil- 


dir. Kutsal Kitap doktrini, muayyen sayıda temel teolojik 


seçmelere sahiptir. 
GÜNAHKÂRIN BAĞIŞLANMASI : 


İlâhi inayetle bağışlanma doktrini, Reformun neden 
olduğu polemiklerin merkezini teşkil eder. Protestan İlâ- 
hiyatçıları bu noktayı kesin bir husus olarak kabul etmiş- 
.lerdir. İtiraf etmek gerekirse yine de bu konuda bir yeni- 
lik söz konusu değildir. Çünkü bu konu, Kilisede kabul 
edilmiş ve Kilise uleması tarafından öğretilmiş bir doktrin- 
dir. Saint Augustin'in, Pâölagianisme (19) karşı savaşı, bu 
konuya açıklık getirmiğlir. Ancak Ortaçağ'da. Kilise. uy- 
gulamaları bu konuyu anlaşılmaz hale sokmuştur. 


İnsan kendi kurtuluşunu sağlayabilir mi? Eğer bu sc- 
ruya müsbet cevap verilirse ve ilâhi inayet, insan fiillerin- 
de tezahür eden insanın kesin iradesine bir destekten ve 
bir. tamamlayıcılıktan başka bir şey değilse; o halde insa- 
nın günahı köklü bir günah değildir. Bu durumda insanda, 
daima Allah'ı tanıma ve iradesini gösterme gücü, mevcud 
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demektir. Fakat o zaman, İsa - Mesih'te kurtuluşun anla- 
mınedir, Oğlunun insanı ve onun çarmıhı ile sonuçlanan 


nihai çözüme Allah niçin başvurmuştur? Reform, Allah'la 


insan arasındaki güven bağının kopması olan günahın, 
tam ve genel bir karakteri olduğunu, onun insan hayatı- 

nın hiçbir vechesini bir kenara bırakmadığını ancak yeni 

bir yaratılışla olabilen bir onarım olmadıkça, insanın ne. 
gerçek Allah'ı tanıyabileceğini nede iradesini icra edebile- 

ceğini açıklamıştır, Reforma göre sadece ilâhi inayet, güna- 

hın tahrip ettiği şeyi onarabilir. İşte Haçta ve İsa'nın di- 

rilmesinde kendini gösteren sadece bu ilâhi inayettir. As-. 
lında insanın, kendi kurtuluşunu sağladığını veya ona kat- 
kıda bulunduğunu savunmak; .İsa'nın çarmıhını boşa çı- 
karmak demektir, Oysa, insandan istenen tek şey, bu ilâhi 
inayete inanmasıdır, 


işte Luther «Salih, imanla yaşayacaktır» (Romalılara 


1 17) ifadesi üzerinde düşündüğü zaman, bu iman, lut- 


her'de açıkça tezahür etmiştir. Böylece de bu söz, onun 
için İncil'in anahtarı olmuştur. Ona göre insan, ancak 
imanda tasarlanan, ilâhi inayetle kurtulabilir. Bunun için 
o, en küçük detaylarına kadar Allah'ın kanununun ifa edi- 
lip edilmediğini öğrenmek için tedirgin olmadı. Bizzat O, 
Allah'ın kutsallığı önünde gayri salih ve günahkâr olarak 
kaldığını biliyordu. O, ilâhi inayete imanla bağışlanabilir- 
di. Yine 6 biliyordu ki Allah onu, İsa'da tam olarak beyan 
etmiş ve sadece Allah'ın bu fiili, onun adaletini tesis etmiş- 
tir. O bu adaletin gerçek adalet olduğunu biliyordu. Çün- 
kü Allah'ın kelâmı yaratıcıydı. O, gerçekten insanı değişti- 
riyordu ve onu güzel işlere yetenekli kılıyordu. Fakat, bu 
güzel işler, hiçbir şekilde insanın bağışlanmasının şartı 
değildi. Bilakis onlar, bir sonuçtu. «Heidelberg Catöchis- 
me» nin kuvvetle işaret ettiği gibi, iyi işlerin nedeni; bağış- 
lanmayı elde etme arzusu değil, bizim dışımızda. icra edil- 


© miş bu bağışlanmayı kabuldür. Böylece Hıristiyan ahlâk 


hayatı, zorlama, korku ile değil; kendiliğinden ve sevinçle 
ortaya çıkmış bulunuyor, Luther bunu, iyi ağacın iyi mey- 
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ve vermeye zorlanmadığını, onun bizatihi iyi ağaç olduğu 


için iyi meyve verdiğini açıklayarak ifade etmiştir, Bizim 
dışımızda (Extra Nos) icra edilmiş olan bağışlanma ile in- 
san, iyi meyve veren iyi ağaç haline gelmiştir. 


LUTHER'İN HEDEFİ : 


İnsanın istirahat etmesi ve bu dünyada yapacağı bir 
şeyi olmaması düşüncesi insan için hiçbir zaman proplem 
olmamıştır. İnsan için söz konusu olan, amellerine güven- 
memesi veya onlarda kurtuluşu için bir garanti araması- 
dır. İşte Luther'in hedefi, insanı bu sıkıntıdan ve korku- 
dan kurtarmaktı. Vicdan, kendini kurtaran bir takım amel- 
leri ifa etmek istediğinde, bu korku ve sıkıntı vicdanı sar- 
maktadır. Böylece insan, imanı ile birlikte bir günahkâr 
olarak kalıyor ve onun amelleri de hiçbir zaman salih 
ameller olamıyor. O halde insan, Luther'in sık sık tekrar 


ettiği gibi «daima salihtir ve e — Sempet jus- 


tus ac peccator»>. 

Eğer insan ameli içinde, sulh ve güven ararsa o, onu 
hiçbir zaman bulamayacaktır. İnsana verilen yegâne ümit, 
ilâhi inayet tarafından sunulmuştur. O, bu güveni imanı 


içinde tasavvur ederse; bu durumda o, bütün gücü ile aşk 


işlerine yardımlaşmaya, kardeşlerinin hizmetine girmeye 
hazır demektir. Şüphesiz yine de insanın gerçekleştirdiği 
bu şeyin, sadece nisbi veya özel bir değeri olacaktır. Bu 
“durumda ilâhi inayet insana hereket hürriyeti verir. Eğer 
Luther, çağının zahitlik hareketine karşı bir savaş vermiş- 
se, bu, orada açıktan açığa insanlara hizmete karşı bir fe- 
rTagat gördüğündendir. Yine Calvin'in, hıristiyanları, hangi 
stille aksiyona çağırdığını ve bu aksiyona yepyeni bir stil 
ve boyut verdiğini de biliyoruz. 


Ortaçağ dindarlığını karkterize eden bir feragât Gi: 


nin ötesinde Calvinizm, daha fatih, yeni teknik vasıtala- 
rın sunduğu gözü pekliğe ve maceraya daha meyilli yeni: 
bir insan tipi yaratmıştır, Modern kapitalizmin Protestan 


kaynakları üzerindeki Max Weber'in meşhur tezi, herne- 
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- Thomisime tarafından bildiri en” 





kadar idil; da olsa; yine de bir hakikat payı ih- 
tiva etmektedir. i 
Gerçekte, ilâhi inayetle bağışlanma doktrini, sadece 


. feragat, zahitlik, kurtuluşu kaybetme korkusu içinde nefsi 


körletmeyi değil; aynı zamanda sadece imanla elde edile- 


- bilen ve İsa tarafından herkes için vaktiyle elde edilen 


kurtuluşun yardımı içinde; yaratıcı hür yayılma ile, yeni 
bir ahlâk emreder. 

Yine bağışlanma doktrini, İncil'le Ahdi Atik'in hüküm- 
leri arasındaki münasebetlerin yükselmesini emrediyordu. 
Hükümlerin nihayetindeki Paul'cü doktrine işarel ederek 
Luther, buna özellikle bağlı kaldı. Buna göre ÜHuristiyan, 
sadece kurallar altında yaşıyan bir kişi değil; aynı zaman- 
da İncil'in vaadinde yaşıyan bir kişiydi... İşte bunun için- 
dir ki Luther, insanı köleleştiren tüm kilise kanunlarını 
altüst etmiştirjA Ona göre hıristiyan, promeâthöe'nin (Mito- 
lojide bir tanrı) gururlu hürriyeti içinde değil; hataları 
hergün yeniden bağışlanan mütevazi bir varlık hürriyeti 
içinde hür bir insandır. Bunun için istikbal onun için dai- 


mma, açıktır.) 


Zaten, Reform düşüncesinin iki önemli konusu olan 
İncil'in otoritesi ve ilâhi inayetle bağışlanmanın ötesinde, 
Protestanlıktan bir fikir elde etmek mümkün müdür? 


ALLAH HAYY OLAN KELÂMDIR : 


Andrö Dumas'ın (20) işaret ettiği gibi, Protestanlığı 
Tanrı kelâmı dini olarak tarif edebiliriz. Bu anlamda O, 
Allah'ı Kutsal Cevher olarak değil, Hayy olan kelâm ola- 
rak tasavvur etmiştir. Bü fade şekli sadece Reformistlerdö 
üegi; biribirlerine oldukça ters olan Karl Barth (21), Ru- 


dolf Bultmann (22), Gerhard Ebeling gibi çağdaş İn 


. çılarda da göze çarpar. 


Allah bize kendini kelâm olarak ve vahyin özelliği ola- 
rak tanıtır. Bu durül İŞ IK, 6 


halde man, kelâmı dinlemekten başka bir sev değildir. 


SYia ipi li 
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ler içinde mevcut olan ve Kilise öğretme yetkisi içine iş- 
lemiş olan ontolojik cevher imtiyazına meyilli idi. Misti- 
sizm tarafından öğretilen Katolisizm ise, Allah'ı ifade edil 


mez bir sükünet haline getirmiştiy. Protestanlık ise, Allah'- 


m varlığının kelâm olduğunu, sonra insanla Allah arasın- 
daki münasebetin, kelâmın alındığı Allah'ın konuştuğu, in- 
sanın cevap verdiği bir diyalog içinde meydana, geldiğini 
öğretmiştir) Kelâmın haber verilişi olan vaaz üzerinde pro- 
testanlığın' israrı, işte bunun içindir. O bu haliyle sırları 
(sacremeni) ihmal etmiş değildir. Yine bundan dolayıdır 
ki kelâm ve kilise sırrı, Protestan ibadetinin iki kutbunu 
oluşturmaktadır. Fakat ibadetteki iç hareket, kelâmdan 
sırra, doğru ilerliyor, sırdan kelâma doğru değil. Evharis- 
tiya âyininde (Ekmek - Şarap âyini) dikkat, kutsal bir 
cevher haline gelmiyen (yani Ekmek, ekmek olarak; şa- 
rap, şarap olarak kalmaktadır) türlerde temerküz etmez. 
Fakat, mü minleri yemeğe davet eden Rabbın, sözü üze- 
rinde toplanır. Orada, Rab, onlara kendini, Hayy olan ke- 


Jâm olarak sunmuştur. Burada türlerin takdisi söz konusu 
değildir. Yine burada hiçbir cevher değişimi meydana gel- 


mez. (Ex opere operato) Bunun içindir ki kelâm olarak 
Allah, elle tutulabilen bir kutsalın içinde bulunamaz. İh- 
tiras dolu aşırılıkları ve ona karışan müsamahasızlıklar 
ne olursa olsun; Reformun, ikon düşmanlığının bir töolojik 


anlamı vardır... Buna göre Hıristiyan, resimlere, heykelle- 


re, cesetlere değil; kelâma karşı dikkatli olmaya onu kal- 
binde ve zihninde yaşatmaya davet ediliyordu. 
KİLİSE KELÂMLA TOPLANMIŞTIR : | 

Üstelik Kilise, Havariyyun'a özgü miras Silsilesi ile 
Kutsal bir iktidarın intikali ile temayüz etmiş, Kutsal bir 
cevher de değildir. Gerçekte Kilise, bağışlanmış günahkâr 


insanların, ilâhi kelâmla icra edilmiş bir toplanmasıdır. 


Reforma inanan insanlar, Kilisenin olduğu her yerde, ke- 
Iâmın haber verildiğini ve Kilise sırlarının İncil'e göre da- 
gıtıldığını söylemişlerdir. O halde Kilise bir olaydır. Çün- 
kü söz, bir olay meydana getirme özelliğine sahiptir. İşte 
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bütün bunlardan dolayı, Protestan papazları, kelâmın hiz- 
metçileridir. Zaten onların, kelâmı bilmelerinden kaşka da 
bir imtiyazları yoktur. Kendileri ile lâikler arasında bir 
tabiat farkı kuracak hiçbir silinmez değeri de ellerinde bu- 
lundurmadıklarından onlar, bir din adamı da değillerdir. 
Bunun için Protestanlık, bütün mü'minlerin evrensel dini 
imtiyazı ile; din adamlarının görev - imtiyazı arasındaki 


“ayırımı, şuurlu olarak reddetmiştir. Bir Protestân papazı 


tarafından ifa, edilmiş hiçbir Kilise faaliyeti yoktur ki O, 


bir lâik tarafından da yapılmış olmasın, Eğer, Protestan . 


Kilise tarihi içinde icra ölunan oldukça sert işlerin bir tak- 
simi yapılmışsa; bu taksim, sadece disiplin açısındandır, 
imani açıdan değildir. 


Bu duruma göre, kelâm vasıtasiyle bir toplanma ola- 
 yından başka bir şey olmayan Kilise; insanın kurtuluşunu 


elinde tutan veya onu bölüştüren bir yer değil; sadece onu ) 


ilân eden bir yerdir. Bu yüzden Kilise, günahlara bir ba- 
ğışlama vermiyor, sadece bağışlanmayı ilân ediyor ve onu 
doğruluyor. Gerçekten sosyolojik olarak Protestanlık, Kili- 
seyi ilâhi inayet vasıtaları dağıtıcısı haline getirme tema- 
yülü ile mücadelede bir hayli zorluk çekmiştir. Hıristiyan 
ilâhiyat tarihi içinde, bü temayülün üstün gelme tehlikesi, 
anında şiddetli reaksiyonlar müşahade edilmiştir. Bu ko- 


nuda, Kierkegaard (23) tarafından ifşa edilen Kilisenin 


durumunu düşünmek yeter. 
İMAN VE TENKİTLİ YORUM : 


Allah, kelâm olduğuna göre, insanın imanı da güven- 


den başka birşey değildir. Kelâm ya kabul edilir veya red- 


dedilir. İnsan da onu ya hayatiyle ilgili olarak kabul eder 


ya da onu yabancı bularak kabul etmez. İnsanın iman sa- 
hibi olması, onun aptal olmadığı anlamına gelir. Bu ha- 
liyle iman, tabiat üstü tezahürlerin bekleyişi ile gıdalan- 
mıştır. Yine onun konusu, görünen bir kutsallıktır. Bu 
şartlar içinde, vasıflandırdığımız gibi, kutsal kitabın özel 


rolünü tasavvur edebiliriz. O, sadece kelâma girdirme va-. 
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sıtasıdır. Yine o, Allah'ın konuştuğu yegâne şehadettir. 

o Buna göre, kelâm teolojisi yerine «Kutsal Kitap ide- 
olojisini» (24) koyarak, Protestanlığın bir Kutsal Kitap di- 
ni haline geldiği devirleri gerileme devirleri olarak telâk- 
ki etmek gerekir. Bütün bunlara rağmen, Kutsal şeylerin, 
ihtiyatlı kullanılması anlamında o bir din olmamak için; 
Kutsalı reddetme gayreti içinde Protestanlık, daima aynı 
kalamamış, ona, İncil'i «Kâğıttan Papa» yapan bir durum 
ârız olmuştur. 

Hatta bazan onun Kutsal Kitab' ın lâfzını bile Tanrısal 
bir ilham olarak tasavvur eden İh&opneustigue ve lâfızcı 
» (©5) birtakım temayülleri bile, beslediği olmuştur. Böyle- 
ce, çok önemli bir hadise olsrak kelâmın asıl anlamı dı- 
şarıda bırakılmıştır. Ancak burada, Protestanlığın zihni- 
yetine uygun olarak, tarihi eleştiri metodlarını Kitab-ı Mu- 


kaddes etüdüne uygulamayı yasaklamadığını da belirtmek | 
gerekir. Böylece Protestanlık, tarihi dökümanların bir der- 


Jenişi olarak, Kitab-ı Mukaddes'in de; diğer metinler gibi 


aynı metodla incelenebileceğini belirtmek ister. Şüphesiz, 


Kutsal Kitap karşısındaki bu hürriyet, özellikle XIX, yüz- 
yılın sonunda Allah'ın babalığı ve insanların kardeşliği 
gibi genel fikirler konusunda Kutsal Kitab'ın muhtevasın- 


da, sanıldığından daha fazla abartmalı Brisiklerim yapıl- 


masına neden olmuştur. 

Aslında Protestan liberalizmi, çağdaş Katolik moder- 
nizmi, Hıristiyan iman ve hayatını tesis etmek için; yegâne 
otorite olan çekirdeği ortaya çıkarabilecek olan şeyin, ta- 
rihi eleştiri metodları olduğunu düşünmekle, haksızlık et- 


mişlerdir, Lâfızcılık hareketi de farklı metodlarla da, olsa, 


aynen bunun gibidir. O da Kitab-ı Mukaddes metinlerinde 
göze batan kelâm olayının peşindedir. Aslında bu olay, 
insanın ve tarihin İsa sı olan İsa ile bir karşılaşmadır. Çağ- 
daş dünya da, kelâm olayının bu karakterini, en iyi şekilde 
ortaya koyan şüphesiz Karl Barth olmuştur. 
PROTESTANLIK RUHUNUN İLERLEYİŞİ : 


Şüphesiz bu Protestanlık ruhu, Reformdan doğmuş 
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olan kiliseler için bir dayanıksızlık ihtiva ediyordu. Şim- 
dilik kelâm hadisesi, Kilise toplanmasının yegâne garan- 
tisi olmuştu. Ancak bu şartlar içinde Kilisenin tarih bo- 
yunca devamlılığı, nasıl temin edilecekti? Çünkü Protes- 
tan kiliseleri, birtakım kurumlara ve sosyolojik yapılara 
da sahip bulunuyordu. Bunlar, zaruri, kesin fakat yine de 
izâfi birtakım ifade vasıtaları olarak kabul edilmişlerdir. 
Gerçekte Protestanlık bu düşünceyle tutarlı olabilmek için, 
Kilisede Allah'ın vaadi ve sadakatinden başka bir garanti 
bulamamıştır. Diğer taraftan, eğer kelâm, Kutsal Kitap'dan 


yeniden dinlenmiş olsaydı; sağlam bir doktrinel bünye 


oluşturmak oldukça zor olacaktı. Hiç şüphe yoktur ki, Pro- 
testanlık, iman ikrarları içinde açıklanmış, bir takım doğ- 
malara sahipti. Fakat bu doğmalar, nekadar dikkate de- 
ğer nekadar saygıya lâyık olursa olsunlar, onların otori- 
teleri kelâm karşısında daima ikinci plânda kalacak, sade- 
ce, doğmaların da yeniden ele alınmaları ve formüle edil- 
meleri imkânsız olmayacaktı. Zaten Protestan imanının, 
tarih boyunca formüle edilmiş birtakım doğmaların, ten- 
kitli bir incelemesi olduğu söylenebilir, Kutsal Kitabın şe- 
hadet ettiği Allah'ın kelâmı, yine bu noktada sürekli bir 
tenkit görevi icra eder. Değişmez bir doktrinel öğretme 
fikri yani yegâne Doktrinel gerçek görüşü, Protestanlık 
ruhu ile uzlaşmaz. Yine biri tarafından söylenen söze iman, 
doktrinel önermelere konu teşkil etmez. Şüphesiz bu öner- 
meler, öğretim, mesajın ulaşımı, Hıristiyan imanı ile diğer 
doktrinler veya dünyanın gözlemi arasındaki uyuşmazlık- 
ların farkına varmak için, zaruridirler. Ancak bu zaruret 
ikinci plândadır. Daha, makul bir ifadeyle o, yaşadığı ümi- 
din hesabinı vermek için imani bir çabayı temsil eder. Bu- 
rada kesin olan husus, ilk anda imana katılmanın, doktri- 
nel önermelere dayanmadığıdır. Bu açıdan doğmalar, sa- 
dece bir yol göstericidirler (26). 
PRCTESTANLIĞIN YAYILIMI : 
Protestanlık bugün nekadar nüfusu temsil ediyor? Bu 
soruya ilmi bir sarahatle cevap vermek oldukça güçtür. 
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kabul edilmektedir. Bu nüfusun dağılımı ise şöyle- 
IK: 

Avrupa'da : Ho milyon; Kuzey Amerika'da : 1306 mil- 
yon; Afrika'da : 22 milyon; Asya'da. : 12 milyon; Avustral- 
ya ve Okyanuslarda : 9 milyon; Güney Amerika'da : 10 
milyon. | 


Belli başlı Protestan mezhepleri arasındaki nüfus tak- 


simatı ise şöyledir : i 

Lutheriğnler : 75 milyon; Presbytöriânler (Reformes) - 
50 - 55 milyon; Ahelikanlar : 38 - 40 milyon; Methodistler : 
41 - 42 milyon; Baptistler : 50 -:'60 milyon Congrögationa- 
Kistler : 6 milyon; Pent&kotistler. Bunlar istatistiklere gir- 
mek istemezler. Rİ 

Bugün Protestanlığın durumu nedir? Bu soruya yuvar- 
lak bir cevap vermek mümkün değildir. Genel nüfus âr- 


tşı gözönünde tutulursa, 'Avrupa ve Kuzey Amerika'da 


Protestanların sayısı değişmemektedir. Ayrıca, Protestan- 
lıktan Katolikliğe, Katoliklikten Protestanlığa geçenlerin 
sayısı da aynı sayılır. i | 


Bütün bunlarla beraber, rakamla zor belirtilebilen ge- 
nel bir Hıristiyanlıktan uzaklaşma sözkonusudur. Fakat bu 
uzaklaşma çok yavaş olmaktadır. Bu konuda çok çabuk 
şehirleşmiş ve endüstrileşmiş bazı ülkeler, daha hızlı 'bir 
uzaklalşmaya şahit olmuşlardır. Meselâ, Batı Almanya'de, 
Kilise vergisinden kurtulmak için kiliseden ayrılmayı ya- 


zılı olarak belirtmek gerekir. Bunun için son yıllarda Ki- . 


liseden çıkış beyan edenlerin sayısında bir artış olduğu- 
nu söyleyebiliriz. (1967 yılında 42.000 kişi; 1968 yılında 54.000 
kişi Kiliseden ayrılmıştır). Buna karşılık, Avusturya'da 
vE ik — i ye 
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Protestanlık, önemli ölçüde artış göstermiştir. (Yani 1945'- 
den beri W 20 artmıştır). Fakat bu artışın sebebi, kısmen 
eski Avusturya - Macaristan topraklarından gelen mülteci 
akınlarıdır. Güney İtalya'da ise yirmi yıl boyunca, Protes- 
tanlık lehine bir hareket oluşmuştur, Ancak bu olayın is- 
tikrarlığını belirtmek için vakit erkendir. İçinde bulunduğu 
yarı hürriyete rağmen, İspanyol Protestanlığı, yavaş iler- 
lemektedir. Sakınca, teşkil eden bölgelerin tenhalaştırılma- 
sının kurbanı olarak Fransız Protestanlığı, Birinci Dünya 
Savaşının sonundan itibaren muayyen bir gerilemeye şa- 
hit olmuştur. Avrupa'da zikre değer önemli bir olayda; 
Sovyet Rusya'daki vaftizlilerin çoğalmasıdır. 

Ayrıca, asrın başından beri Kuzey Amerika, bütün di- 
ni ekollerin dikkate değer bir artışına şahit olmuştur. Böy- 
lece din, Sosyal hüviyetin tesbitinde önemli bir vasıta ol- 
muşa benziyor. Fakat bizzat medeniyetin yapısından ileri 
gelen sebeplerden dolayı, bu dini hareket şimdi durmuşa 
benziyor. 

Güney Amerika ise, Protestanlığın hızlı artışının par- 
lak bir örneğini takdim eder. 1916 yılında sadece 122009 
Protestana sahip olan bu kıt'a, 1957 sayımında 5-6 mil 
yon. Protestana ve nihayet bugün 10 milyondan fazla Pro- 
testana sahiptir. 1962'de günde 1000 civarında Katoliğin 
Protestanlığa geçtiği tahmin ediliyor. Daha sonraki yıllar- 
da bu hareket biraz yavaşlamıştır. Formasyon yönünden 
kifayetsiz olan çok az bir Katolik papazı, Protestanlığın 
bu çekiciliğini, gerçek cemaat olan Paroisse'ın olmayışı ile 
açıklamaktadırlar. Aslında buna, bir Protestan mezhebi 
olan Pentecötiste misyonerlerinin olağan üstü dinamizmle- 
rini de ilâve etmek yerinde olacaktır. 

Özellikle İslâm'ın yayılışı ile mukayese edildiğinde; Afri- 
ka'nın hıristiyanlaştırılması, nisbeten ağır olmuştur. Yine 
de yılda 200.000 Afrikalının vaftiz olarak kiliseye katıldık- 
ları tahminen söylenebilir. Misyonerlik neticesinde doğmuş 
olan bu kiliselerin çoğu, özellikle İkinci Dünya Harbinden, 
sonra, çok önemli bölünmelere muhatap olmuştur. Netice- 
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de, Kiliseyi kuran şahsa endişe verici dini bir anlam tevdi 


eden ve Mesihi bir karaktere sahip olan Batı hıristiyanlı-. 
gını reddeden; bir takım bağımsız hıristiyan kiliseleri, mey-. 


dana gelmiştir. 


Hıristiyanlığın Asya'daki yerleşimi, Afrika'dan çok da- 


ha eskidir. Ancak geleneksel Monoteist dinlerin gösterdik- 
leri mukavemet nedeniyle, Hıristiyanlık oraya da çok ya- 
vaş nüfuz etmiştir. Meselâ, Hindistan'da 12,5 milyona ya- 
kın Hıristiyan vardır. Bunun da 4-5 milyona yakını Pro- 
testandır. Protestanlığın en hızlı yayıldığı memleketler En- 
donezya (1966 - 1969 arası Vaftiz olanların sayısı © 50 art- 
mıştır), 1,55 milyon Presbytörien ve Möthodist ile Kore, 
800.000 Protestan ile Birmanie'yadır. Protestanlık, Çin Ko- 


münist ihtilâlinden önce Çin'de 1 milyon müntesibe sa- | 


hipti. Hatta kurdukları Üniversiteleri vasıtasiyle orada çok 
kuvvetli bir tesir icra ediyordu. Bugün bu cemaatın varlı- 
gının devam edip etmediğini bilmiyoruz. 700.000 müntesi- 


biyle Japonya'da zayıf olmasına rağmen Protestanlık, elie- 


rindeki okul ve üniversite teşekkülleri ile muayyen bir par- 
laklığa sahip bulunmaktadır. 

Burada, bir defa daha belirtelim ki, Hıristiyanlığın ge- 
leceği gibi, Protestanlığın istikbali de yeni teknolojik me- 
deniyetin meydan okumalarına ve onun getirdiği proplem- 
lere, cevap vermesine bağlıdır. 


 PROTESTANLIK KİLİSESİ : 


Protestanlık, kilise yapısına ve teşkilâtına birinci de- 
recede önem vermez. Protestanlık, amentüsünde Allah'ın 
kelâmının ve kilise sırlarının öğretilmesi için sadece bir 
öğreticiye gerek duyduğunu açıklar. Hatta Luther'den da- 
ha çok kilise teşkilâtçısı olan Calvin bile kilise disiplinine. 
fazla önem vermemiştir. Yine de o, İngiltere kilisesi içinde 
gerçekten İncil'in vaaz edilmesi şartıyla varlığı devam eden 
piskoposluk hiyerarşisinin kabulünde, pek zorluk çıkarma- 
mıştır. Reformun belirlediği kilise tarifi, mahalli cemaata 
öncelik atfediyor. Çünkü onlara göre İsa'nın bedeninin şe- 
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killendiği yer cemaattır. Bu müşahhas cemaat endişesi, 
Protestan kilisesi için daimilik arzeder. Fakat bununla be- 
raber Protestan Kilisesi için, kilisenin evrenselliği de göz- 
den uzak tutulmamıştır. Ancak mahalli cemaat, evrensel 
kilisenin imtiyazlı bir ifadesidir. Buna göre Protestanlık da 
evrensel kiliseyi kabul etmektedir. ' 

Yine reformdan doğmuş olan kiliselerin, bu iki zorla- 
yıcılığa, kendilerini kaptırdıkları da görülecektir. Fakat bu 
kuruluşların tek şekilli olmadığını belirtmek gerekir, Çağ- 
daş Avrupa'yı karakterize eden milli bölünme, farklı kili- 
selerle hiçbir zaman uzlaşmamıştır. Diğer taraftan, toptan 


; . reforma, geçmiş olan milletlerde kurulan kiliseler, söz ko- 
,nusu edildiğinde (İskandinav Kiliseleri) veya Katolik kili- 


seleri ile birlikte veya ona muhalif olan kiliseler gözönün- 

de tutulduğunda; kilise organizasyonunun oldukça, farklı . 
olduğu dikkat çeker, Çünkü Temel ilhamla, tarihin değiş- 

kenliği arasındaki kombinezon, belirli kilise tiplerini orta- 
ya çıkarmıştır. e 

Piskoposlukla, ilgili hiyerarşik kilise tipi, Roma ile yu- 
muşak kopuşun cereyan ettiği bölgelerde daha da belir- 
gindir. Bunların en canlı örneğini İngiltere Kilisesi ile İs- 
kandinav kiliseleri teşkil eder. Din kurulu ile ilgili olan 
presbyterien kilise tipi ise, daha çok Konsey ve kurul hi- 
yerarşisine bağlıdır. Bunlar da, cemaat kurulu ve mahalli 
düzeyde presbyterial konsey; Bölgesel kurul ve bölgesel 
konsey; milli kurul ve milli konsey'den oluşur. İşte, Fran- 
sa, İskoçya, İsviçre, İtalya, Reform kiliselerinde geçerli olan 
kilise rejimi, bu tip bir sistemdir. 

Net olarak ayrılmış olan bu iki kilise tipi arasında, 
Sinodları ve piskoposlardan oluşan konseyleri düzenleyen 
bir takım karma, kilise tipleri daha vardır. Almanya'nın. 
Lutherci Kiliseleri ile Lutherci ve Reformist Macar kilise- 
leri böyledir. Piskopos, ya kayd-ı hayat şartı ile ya da be- 
lirli bir zaman için seçilir. Bu haliyle Piskopos, sadece Si- 
nodun vekili değildir. Onun özel otoritesi de vardır. Pis- 
koposluk, papazlara has görevin özel bir şeklidir. Burada 
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ayrıca, presbytörien kurul tipinin, piskoposluk tipine ya- 
kın olduğuna işaret edilebilir, Hatta bu anlâmda, değişik 
konseylerin başkanları piskoposların yetkilerine sahip gö- 
rünüyorlar. Piskoposlarla, ilgili kilise tipleri de, bir takım 
kurullara sahiptir. Bu açıdan İngiltere Kilisesi bünyesin- 


. de yapılan devrim, müntesiplerin tamamının, delegelerle 


killise yönetimine katılabilmesine matuftur, 


Kongregasyonalist kilise tipi ise, mahalli topluluğun 
muhtariyeti ile temayüz etmiştir. Çoğu defa bu muhtari- 
yet çok ileriye gider, Öyle ki, ayinsel proplemlere ve dokt- 
rinel proplemlere kadar uzanır. Amerika Kongregasyona- 
lizmi, Baptizm, Librizm bu kilise tipinin örneklerini teşkil 
eder. Ancak burada da bir evrim kendini göstermektedir. 
Şöylel ki, mahalli topluluklar, kendi aralarında, kuvvetlen- 
meye yönelen birleşik (Födöral) bir tabiat bağı ile birleş- 
mişlerdir. Kiliselerin, dünyaya yönelik proplemlerle karşı- 


laştığı, misyoner stratejisi hazırladıkları bir devirde, bu. 


eski kongregasyonalizmin kifayetsizliği, kendiliğinden Or- 
taya çıkmaktadır. 


Protestan kiliselerinde görülen bir başka tip de, kıs- 


men geçmiş kilise tiplerinden biçim kazanmış olan tiptir. . 


Protestanlığın oldukça kalabalık olduğu bölgelerde ve Pro- 
testan kilisesinin tam bir resmiyete sahip olduğu yerlerde 
Multitudinist denen bir kilise tipi, üstünlük kazanmıştır. 
Bu tip “Kilisenin üyeleri, Protestan neslindendir. Öyleki, on- 


lar, bu kiliseden ayrılmazlar. Bu kilise tipi, her insanın bir 


kiliseye bağlı olmasının doğal olduğu bir hıristiyanlık sis- 


. teminin delilini teşkil etmektedir. 


XBir başka kilise tipi de XVMI. ve XIX. asırların uyanış 
hareketlerinden doğmuş olan ikrarcı (professant) kilise ti- 
pidir. Böyle adlandırılmasının sebebi, Kiliseye girişte kişi- 
sel bir iman ikrarının şart koşulmuş olmasıdır. Bu kilise 
tipi, Vaftizi; sadece yetişkinlere tatbik etmektedir, Bu kili- 
se tipi, hıristiyanlığın çözülme devresiyle çağdaştır) İkrar- 
cı kilise tipi, mensuplarının militanlığı ile temayüz etmiştir. 
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KİŞİSEL TAAHHÜDE YENİ BİR MÂNÂ VERMEK : 


Şüphesiz bu iki tip arasında zaruri olarak karşılıklı 
bir tesir meydana gelmiştir. İmanın, kendiliğinden oluş- 
madığı, değişik ideolojilerin onunla mücadele ettiği bir 
dünyada; hıristiyan taahhüdünü, daha ciddi bir karakter 
haline getirmekte zaruret vardır. Yine Multitudinist kili- 
seler, -Konfirmasyon ayinine kişisel bir taahhüd karakteri 
vermeye çalışıyorlar, (Böylece Konfirmasyon âyini 16 veya 
18 yaşına kadar geciktirilerek dini eğitim uzatılıyor ve 
Konfirmasyonun otomatik karakterine çare bulmak için: 
çalışılıyor). Ayrıca onların bir çoğu, küçüklerin vaftizi ko- 
nusunu, yeniden gözden geçirmektedirler. Teolojik olarak 
Allah'ın gönül rahatlatıcı lutfunun bir alâmeti olarak doğ- 
rulanmış olan pedabaptism (çocukların vaftizi) kiliseden 
az veya çok kopmuş olan ebeveynlerin, onu sadece sosyal 
bir ayin olarak görmeleriyle anlamını gerçekten kaybetme 
tehlikesiyle karşı karşıya gelmiştir. Fakat buna paralel, ik- 
rarcı kiliseler şöyle bir gelişme geçirmişlerdir : Önce ik- 
rarcı kilise tipi, onlara göre geleneksel bir model haline 
gelmiştir. (Yani aile geleneği ile, Babanın oğulda olduğu 
ikrar edilmiştir.) Diğer yandan onlar, fertlerin imanının 
ikrarının duygusal ve heyecân verici karakteri üzerinde, 
oldukça ihtiyatlı davranmışlardır. : 
o Kilise tipleri arasındaki bu etkileşim, müşterek pro- 
jeler üzerinde. daha merkezi ve aynı zamanda daha dışa 
açık bir cemaat hayatının yeni şekiller aramasının bir ifa- 
desidir. Katoliklikte olduğu gibi Protestanlıkta da bir ta- 
kım Gizli itirazcı grupların oluşu (Bunlar temel cemaat 
veya yeraltı kilisesi olarak isimlendirilmişlerdir) bu araş- 
tırmanın ve endişenin bir başka belirtisidir. 


BİRLİK PEŞİNDEKİ PROTESTANLIK : 


Bölünmelerin skandalını, Protestan kiliselerine en iyi 
şekilde hissettirenler misyonerler olmuştur. Bu skandal, 
eski hıristiyan memleketlerinde çok dramatik olarak ta- 
dılmıştar. Gerçekte yerli halk, aynı İncil'in, niçin farklı ve 
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hatta rekabet halinde kiliselerin e neden oldu- 
ğunu sormaktan kendini alamamıştır. İşte sadece bunun 


için ,1910'dan beri ilk defa Edinburg'da toplanan 1. Dünya 


Misyonerleri Toplantısı; Kiliselerden, bıkmadan birlik yol- 


larını aramalarını talep etmiştir. Aslında Protestanlığın bö- 


lünmeleri, geçmişte dramatik bir karaktere sahip değildi. 
Aynı şekilde bölünmeler, Protestanlar ile Anglikanlar ara- 
sında ve çoğu defa Lutherciler, Reformistler arasında, tu- 
haf bir evharistik cemaat meydana getirmişti. Ancak po- 
litik şartlar, bazı ülkelerdeki zulümler, haberleşme zorluk- 
ları XVII. asırda Protestanların tüm yakınlaşma gayretle- 
rini imkânsız hale getirmişti. Yine, Reformun farklı ce- 
reyanları sert bir Ortodoksluk halinde kristalleşmişti. İşte 
bundan dolayı, 1631'de bir uzlaşma sağlama niyetiyle top- 
lanan Dordrecht kurulu başarı sağlayamadı. Neticede 
XVI. asırda ve XIX. asrın büyük bir kısmında, Protestan- 
lık, Rasyonalizm, Pietizm, Ortodoksluk, Liberalizm gibi her 
kilisede canlı bir gerilimin meydana, getirilmesine sebep 
olan ve hiçbir zaman birleşmeye imkân vermeyen çok sa- 
yıdaki doktrinel çatışmalarla iyice sarsılmıştı. Oysa, XIX. 
asırda bir takım uzlaştırıcı teşebbüsler de eksik olmamış- 
u. Fakat bu teşebbüsler, bir yandan milli plân üzerinde 
vuku bulmuş; diğer yandan da her kilisenin içinde farklı 
zihniyetlerle karşılaşmıştı. Meselâ, 1841'den beri Refor- 
mistlerle, Luthercilerin birleşmesi için Fransa'da çok sa- 
yıda toplantı yapılmıştı. Fakat bu toplantılar hiçbir netice 
vermemiştir. Çünkü Reformistlerin büyük bir kısmı, zahi- 
dâne bir uyanışın tesiri altında iken; Lutherciler daha çok 
liberalist bir tavrın içindedirler. 


GENÇLİK VE MİSYONER DERNEKLERİ : 


Protestanlığın birleşmiş olması için oldukça dar olan 
Milli çerçeveyi aşmış olmak gerekiyordu. İşte bu bekleni- 
len durum, mezhepler arası ve milletlelr arası gençlik 
hareketlerinin ortaya çıkmasiyle tahakkuk etmiştir. Bu 
gençlik hareketlerini «Genç hıristiyanların Evrensel İtti- 
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fakı (1855'de Paris'te kurulmuştur.), 1894'de kurulan «Genç 
Kızların Hıristiyan Birliği Evrensel İttifakı»; 1895'de kuru- 
lan «Hıristiyan Üniversite Öğrencileri» derneklerinin ge- 
nel federasyonu» olarak görüyoruz. İşte bütün bu hare- 
ketler, reform kiliseleri kadrosunu aşan bir hıristiyanlaş- 
tırma, endişesiyle kendini göstermiştir. Bütün bu hareket- 
ler, genç kuşaklara evrenselliğin anlamını ve mezhepler 


ötesi bir birlik tecrübesiyle yaşama izni vermektedir. 


Bu konuda U.CJG. (es Unions Chreâtiennes de Jeu- 
nes gens) yasası tüm derneklere hizmet edebilir. Bu birlik 
şu görüşleri yansıtır : «Genç hıristiyanların evrensel itti- 
fakının hedefi, İncil'e uygun olarak İsa - Mesih'i tanrıları 
ve kurtarıcıları olarak tanıyan tüm gençleri birleştirmek- 
tir, Bu gençler, ünvanlarıyla ve hayatlarıyla İsa - Mesih'in 
talebeleridirler ve onlar gençler arasında Rabblarının kral- 
lığını yaymak isterler.» İşte bu hareketin, kilise bölünme- 
lerinin ötesinde bir birleştirme hedefi vardır. Ayrıca bu 
hareket bir lâikler hareketidir. Onun için hiçbir kilise oto- 
ritesinin kontrolüne de, boyun eğmemektedir. 

Misyonerler de aynı proplemi ortaya koymakta gecik- 
mediler : «Hıristiyanlaştırma hareketi, mezhep hudutları- 
nın aşılmasını gerektirmiyor muydu?» Vi 

İşte böylece gençliğin ve misyonerlerin müşterek faa- 
liyeti, birliğin aranmasının mümkün olduğu yeni bir ortam 
oluşturmaya muvaffak olmuştur. Ayrıca I. Dünya Savaşı- 
nı haber veren tehditler, Batı dünyasında etkili şekilde hi- 
ristiyanlıktan ayrılmaların farkına varma, kiliselerin da- 


“ha geçerli bir şekilde kendilerine şu soruyu sormalarına 


neden olmuştu : «Eğer görevimizde başarısız olmuşsak bu- 

nun başlıca nedeni birliğimizin olmayışı değil midir?» i 

KİLİSELER, BİRLİĞİ : i | 

İşte bu tecrübeler ve proplemler XX. yüzyılın kiliseler 

birliğinin doğmasına neden olacaktır. Protestanlık bu bir- 

liğin «Tek Biçim»cilik anlamına gelmediği görüşündedir. 

O, dini geleneklerin dindarlık tiplerinin, âyin şekillerinin 
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büyük bir farklılıkla devamında fayda görmektedir. Yine 
Protestanlığa göre; Kilise, idari merkezileşmeyi redde ör- 
nek teşkil etmelidir. Çünkü Protestanlığa göre, mü'minle- 
rin evharistiya âyininde aynı masa etrafında toplanması- 


na mani teşkil eden tüm engeller kalktığı zaman, birlik 


tam olarak gerçekleşmiştir. Aksiyon, misyon, şehadet, in- 
sanlara hizmet anlamlarındaki birliğe gelince (Güneydo- 
ğu Asya veya bütün Afrika Kiliseleri Konseyi gibi) ya ge- 
nel konsey seviyesinde ya da : mahalli konsey düzeyinde 
veya milli konsey düzeyinde gerçekleşebilir. . CAmerika'- 


daki Mesih'in kiliseleri milli konseyi, Fransa Protestan 
federasyonu, Almanya WEvangeliscehe oKirche kiliseleri) ' 


gibi. 
Aslında, Protestan birliğinin doktrinel ve manevi te- 
meli, reformdan çıkmış olan büyük kiliselerle ilgili olarak 


açık şekilde ortaya konmuştur. Böylece, iki asırdan daha 


çok gerçekleşmiş görünen Bossuet'nin kehaneti, şimdi tı- 


kanmış durumdadır. Bununla beraber, Katoliklik için ol- 


duğu kadar, Protestanlık için de onun geleceği ile ilgili 
olarak kiliselerin bünyesinde yeni bir takım çatlaklıkların 
göründüğü hipotezini de göz önünde tutmak gerekir. Ar- 
tık bu kiliseler, XVI. asır kırılmalarının esasında olan veya 


bizzat Protestanlığın iç bölünmelerinin temelinde olan kla- 


sik tartışmaların üzerinde durmuyorlar. Onların aktüel 
proplemleri, kâh teolojik denen, kâh sosyal ahlâk ve poli- 
tik denen tartışmalardır. Hakikaten Bultmann'ın ve tale- 
belerinin Kutsal Kitap teolojisiyle ilgili olarak tanınan 
tezlerinin büyük başarısı (Yani Kutsal Kitabı mitolojiler- 
den temizleme ve içinde Körygme'in ifade edildiği ilim ön- 
cesi dünyanın imajlarından Kutsal Kitabı kurtarma tezleri) 
bir yandan bütün kiliselerde, Kutsal Kitabın yorumu ko- 
nusunda hareketli tartışmalar doğururken ve tabiatıyla 
yeni vaaz ve öğretim şekillerinin doğmasına yol açarken; 
diğer yandan da Protestanlardan olduğu kadar Katolikler- 
den de birçok hıristiyan; müessese olarak kilise ile çeşitli 


ekonomik ve politik iktidarlar arasında olacağına inandık- 


— 422 — 
—AXIZ — 


İkilemeler san 








ları tesanüt konusunda kendi kendilerine bir takım soru- 
lar sormaktadırlar. Onlar, daha devrimci ve muteriz bir . 
hıristiyanlığın yollarını belirlemeyi istiyorlardı. Onlara gö- . 
re, Kilisenin geleceği, kilisenin ezilmişlerin ve haksızlığa 
uğramışların yanında yer almasına bağlıdır. Çünkü onlar, 
Ortodoksluğun, Orthopraxie üzerinde üstünlük sağlamaya- 
cağı düşüncesindedirler. Çünkü XVI. asırdaki kesin prop- 
lem, ilâhi inayetle kurtuluş proplemi iken, XX. asrın prop- 
lemi,.sosyal ve ekonomik yapılar içinde yapılacak bir dev- 


rim vasıtasiyle insana hizmettir, Dün «Romalılara Mek- 


tubu» doğru şekilde yorumlama söz konusu iken; bugün 
Matta XXV'in «Son yargı gününü ciddiye almak» söz ko- 
nusudur. İşte bütün bunlardan dolayı bir devrim teoloji- 
sinden bahsedilmekte tereddüd edilmiyor. Acaba, tüm hı- 
ristiyanlık dünyasında görünen bu yeni çatlaklıklar, ya- 
rın, bugün tahmin edilemeyen yeni kırılmalarla mı sonuç- 
lanacaktır? Aslında bu soru, sorulmaya değer bir sorudur. 


PROTESTAN SOSYAL AHLÂKI : 


Protestanlığın, devirlere ve bölgelere göre cemiyet ve 
devletle çok farklı ilişkiler içine girdiği bir gerçektir. Pro- 
testanlığın muhtelif memleketlerdeki azlık veya çokluğu 
göz önüne alınırsa, bu farklılık hâlâ ortada durmaktadır. 
Meselâ, İskandinav ülkelerinde Protestanlık, genel nüfu- 
sun X 95'ini teşkil etmektedir. Ayrıca kral, teorik olarak 
da kilisenin başıdır ve genellikle yönetimle ilgili bazı ki- 
lise kararları parlamentoda oylama konusu olmaktadır. 
Fransa'da, ise, 50 milyon genel hüfusa göre 850.000 Protes- 
tan azınlık teşkil eder. Çünkü Fransa'da, Protestanlığın ta- 
rihi, zorluklarla doludur. 1560 yılına doğru krallığın yarı- 
sına yakını, Protestanlık lehine fethedilmişken; (Nante 
Fermanının yürürlükten kalkmasıyla) 1685'den itibaren 
Protestanlık ihtilâl arefesine kadar devam edecek olan gizli 
bir hayata zorlanmıştır. Kendini devletin himayesi altına 
sokan resmi bir statüyü ilk konsil'den alan Protestanlık, 
ekseriya sıkıcı idarelerin altında XIX. yüzyıl boyunca çe- 
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şitli durumlara şahit olacaktır. İşte bunun için de 0, 1905 


ayrılma kanununu, sevinçle kabul edecektir. Yine bu iki 


misalin mukayesesi bile, oldukça değişik bir toplum içeri- 
sinde Protestanlığın, nasıl bütünleştiğini anlatmaya kâfi 
gelecektir. 


VİCDANLARA VE HÜRRİYETLERE SAYGI 3 


Son on yılın ışığında, sosyal ve politik faaliyet alanın- 
da, Protestan kiliseleri tarafından uygulanan muayyen ha- 
reket kaidelerini ortaya koymamız mümkündür. Bu hare- 
ketler, herhangi bir politik ideolojilerin ne lehindedirler, 
ne de aleyhinde... 


nın konusu olmamıştır. Doğunun komünist ülkelerinde 
kurulan kiliselerin kanaatı şudur : Hıfistiyan şehadeti, 
kapitalist rejimlerde olduğu gibi, komünist rejimlerde de 
ifade edilmiştir. Her iki rejimde de karşılaşılan engeller 
aynı tabiatta olmasa da, her ikisinde de engellerin varlığı 
gerçektir. Aynı şekilde, Demokratik Alman Cumhuriyeti'- 
“nde, Çekoslovakya'da, Macaristan'da Protestan kiliseleri- 
nin, hıristiyan inançlarını inkâr etmeksizin, yani Marksiz- 


mi kabul etmeksizin müntesiplerini dürüst bir şekilde s0s- 
yalist devlet kurmaya davet ettiklerini görüyoruz. Bu, bel- . 


ki gerçekleşmesi zor bir bahis olarak düşünülebilir, Fakat 
gerçekten buna teşebbüs edilmiştir. i 


Öyle görülüyor ki, ideolojilerle ilişkisi olmaksızın Pro- 


testan kilisesi, sadece müşahhas proplemlerle meşgul ol- 
muştur. Böylece onun ilgilendiği proplemleri, hayat, ölüm- 
süzlük, hürriyet, insan haysiyeti, insanın kendini tam ola- 
rak ifadesi hakkı şeklinde belirtebiliriz. Kiliseler, inanılan 
nokta-i nazarından bu proplemlerin topyekün cemiyete 
müdahalesini açıklayabilmektedir. 


Genel bir kaide olarak Protestan kiliseleri, genel mü- 
dahaleleri, gizli baskı vasıtalarına tercih etmiş görünü- 
yorlar. Böylece onlar, efkâr-ı umumiyeyi uyarmaya ve on- 
lara bilgi vermeye gayret gösteriyorlar. Ne var ki onlar da 
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bir takım baskılara başvurmuşlardır. Ancak bunu gizli de- 


— ğil, açıkça yapmışlardır. Meselâ, oldukça zengin olan bir- 


çok Amerikan kilisesi, Güney Afrika'nın ırkçı devletlerine 
para veren bankaralara kapitallerini çektiklerini bildir- 
mişler ve bu kararlarını basınla duyurmuşlardır, 


Çoğu zaman Protestan kiliseleri, çok önemli çağdaş 
proplemlere yetkileri olmayan teknik bir takım çözümleri, 
teklif etme hakkını kendilerinde görmezler. Onların tu- 
tumları Eski Ahid'in, Peygamberlerinin tutumlarını hatır- 
latır. Onlar da, tehlikeyi haber verir ona karşı halkı uya- 
rır ve hatta benimsenmez bir takım icraatları ifşa ederler. 


o Yine, Protestan kiliselerinin haber kampanyalarını yö- 
netmek için başka hareketlere de katıldıkları olmuştur. 
Ancak bunu sadece belli bir müddet ve belli bir hedef için 


yapmışlardır. Bugün ise, Protestan kiliseleri, özellikle Ro- 


ma Katolik kilisesi gibi diger hıristiyan kiliseleri ile işbir- 
liği yaparak hareket etmeye, gayret gösteriyorlar. 


Protestan kiliseleri, politik vazifelerinin, bölgesel ce- 
maatlerin veya özel hareketlerin : sinesinde, mü'minlerin 
sosyal ve medeni mesuliyetlerinin anlamını harekete ge- 
çirdiğini düşünmekteler. Böylece mü'minleri, serbest bir 
şekilde partilere veya sendikalara, yahutta tercih ettikleri 


.aile ve kültür teşkilâtlarına (Kültür evleri, ebeveyn ve ta- 
lebe dernekleri v.s.) girmeye davet etmişlerdir. Protestan- 


Luk daima kilisenin mü'minlerin hareket hürriyetini sınır- 
landırmamasını; bilakis işin içyüzünü tamamen bilerek on- 
ların etkisinde onlara yardımcı olmasını düşünmüştür. 
Bunlardan ayrı, Kilisenin kollektif taahhüdünü gerektiren 
bir takım ivedi proplemler de eksik değildir, 
karşı ve gelişme için savaş gibi), Kişisel kanaatlerin fark- 
lulığını da hesaba katarak Kilise onlara uygun gelecek 


şartlara göre sadece üyelerinin ferdi taahhüdünü hareket 


geçirebilir. Çok nadir istisnalar hariç (Hollanda'da ve İs- 
viçre'de olduğu gibi) genel olarak Protestan kiliseleri, la- 
ikliğe gösterilen saygıdan dolayı çoğunlukta oldukları za- 
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man bile; si o adı verilen birtakım partileri veya 
sendikaları kurmaktan men edilmişlerdir. 


Çağdaş protestan kiliselerinin sosyal ahlâkı üzerinde 
verdiğimiz bir kaç bilgi, dünya ile İncil arasında böyle bir 
mesafenin olduğunu ve ruh ile beden arasındaki mutlak 
ayrılığın devamının uygun olacağını, bundan dolayı kili- 
senin sadece ruhlara itinaya kendini adaması gerektiğini 
düşünen bir çok zâhidâne cereyanların varlığını unuttur- 


mamalıdir. Aslında bu cereyanlar, önemini kaybetmişlerse | 


de bazı yerlerde kilise insiyatifini felce uğratabilmektedir- 
ler. NN 
İşte çok az sayıda da olsa bu cereyanların mevcudi- 
yeti Protestan toplumlarının şimdiye kadar genel konsi- 
le katılmamasını açıklamaktadır. 
PROTESTANLIKTA. TATBİKAT VE DİNDARLIK : 


Bu nazik proplemlerle ilgili ilmi araştırmalar, henüz 
yeterince yapılmamıştır. Bundan dolayı burada genel bir 
bilgi vermekle iktifa edeceğiz : 


KURTULUŞ VE İMAN : 


Dini partiklerin, Protestanlıkta sınırlandırılması Kato- 


liklikten zordur. Çünkü pratik onda, hiçbir kilise yasası- 


nın konusu olmamıştır. Bunun için Protestanlıkta, nafile 


ile farz arasındaki sınır çizilmiş değildir. Bu da, doktrinel 
olarak «bir sevap» dini meydana getirmekten sakınmak 
için böyle olmuştur. Protestanlıkta dini tatbikat, sadece 


imana bir yardım anlamı taşır. Gabiliel le Bras'ın Katolik- 
lik için belirttiği tatbikatçılar o (pratiguants) zümresini 


sosyolojik açıdan, Protestanlığa da uygulayabiliriz. Bu tat- 
bikatçıllar (pratiguants) zümresi şunlardan meydana gel- 
miştir : Kopuklar, İlgisizler, Mevsimlik uygulayıcılar, dü- 
- zenli uygulayıcılar (pratiguants), sofular. Yine belirtmek 
gerekir ki Protestanlığın içindeki sınırlandırmalar oldukça 
net değildir. Çünkü orada yapılacak ameller oldukça az 


sayıdadır ve kesin olarak belirtilmiş değildir. Meselâ. Pro- 


testanlık, dil ile ikrar vecibesini ve son yağlamayı textre- 
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me - onction) benimsemez. Yine evlenme, Protestanlıkta 
bir kilise sırrı sayılmaz. Böylece Reform, sadece İncil tara- 
fından tasdik edilen vaftiz ve Kutsal ekmek - şarap sırrını 
muhafaza etmiştir. Aslında Protestanlığın azınlıkta olduğu 
bölgeler hariç, genel olarak Reform kiliselerinde, âyinlere 
iştirak nisbeti, Katolik Kiliselerinden daha azdır, 


Katolik kilisesi ile Protestanlık kilisesi arasındaki bir 
başka fark da şudur : Katolik, bir rahibin ve mabedin 
bulunduğu yerde Kilisenin varlığını kabul ederken; Pro- 
testan cemaatin varlığında kilisenin var olduğunu kabul 
etmektedir. 


Netice olarak Kilise işlerine sadık ve angajeli olan 
Katolik, bağlı olduğu bölgesel cemaatın (Ja communaut&ö- 
paroissiale) dışında da bir takım icraatlara girişebilmek- 
tedir. Buna karşılık Protestan ise, kendi bölgesel cemaati- 
ne daha çok bağlıdır. İşte bunun içindir ki Katolisizm, 
bölgesel cemaat merkezlerinin dışında çok sayıda, kiliseye 
sahiptir. Protestanlık ise bölgesel cemaatın dışındaki kili- 
seyle ilgilenmez. 


(Protestanlıkta Bölgesel Cemaat (Communaut& parois- 
siale) üzerindeki israr, Evharistik tatbikatın önemli evrimi 
içinde özel olarak mânâlandırılmıştır. Böylece, Reformist- 
lerin isteğinin aksine, evharistiyanın sadece büyük hıristi- 
yan bayramlarında kutlanması geleneği Reform kiliselerin- 
ce de kabul edilmiştir. (Bu kutlama yılda dört defa yapıl- 


'maktadır). Bu gelenek halk dindarlığının daima kayırdığı 


Magisme  Sacramentel (Bir törenin devamlı yapılışı kur- 
tuluşu sağlar kanaatı)'dan kaynaklanmaktadır. Bugün ise 
bu gelenek zayıflamış durumdadır #Çünkü Karl Barth ta- 
rafından belirtilen yeni teolojinin tesiri altında ilkel kili- 
sedeki tapınma üzerinde yapılan bir takım incelemelerle 
de âyinsel yenilik, yarım asırdan beri oldukça önem ka- 
zanmiştır. Fakat yine de cemaat hayatının daha belirgin- 
leştirmek için, Evharistiya daha sık kutlanmıştır. Bütün 
mü'minleri birleştiren gerçek bir yemeğin şahsında onu 
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bütünleştirmek. Evharistiya'ya tüm cemaat anlamını ver- 


mek için çok deneme yapılmıştır. 


o — DİNİ MERASİM VE MİSTİK HAYAT: 


Dini merasim hayatına gelince, o, yarım asırdan beri 
belli başlı iki akımla temayüz etmiştir, En eski olan akım, 
(bu akım, Berneuchen denilen Alman harekâtı, İsviçre ki- 
lise ve âyin harekâtı veya Taize'nin Enternasyonal cema- 
atı) içinde oldukça gelişen ve oldukça fakir olan Protes- 


© tan âyinini, eski kilisenin tüm âyin hazinesi ile özellikle 


Reform kiliselerinin içinde zenginleştirmeyi ve âyine daha 
belirgin tapınma vakitleri dahil etmeyi hedef alıyordu. 
Daha yeni olan İkinci akım ise, lâik bir devirde kül- 
tün yeni şekilleri üzerinde genel konseyin araştırmaları ile 
beslenmiş olarak, birincinin aksine külte, doğallık, diya- 
log, en modern müzik şekilleri ve şimdiye kadar kutsallığı 
olmayan müzik âletlerini dahil etmeyi hedef alıyordu. 


Ekseriya, Protestan sofuluğunun az mistik karakteri- 


ne işaret edilir. Mistik (mystigue) terimi, son derece de- 


gişik birtakım anlâmlara sahip olmasına rağmen, genel 
olarak yukarıdaki hüküm kabul edilmektedir. 


Orada mistik'in dışarda bırakılması, kaynağını, Protes- 


'tan töolojik seçimlerden almaktadır. Şöyle ki : Bir yan- 


dan, Allah'la insan arasında İncillerin İsasından başka arâ- 
cının olmadığını tasdik (Allah'a sadece İsa ile varış), Al- 
lah'ı yüz yüze seyretme, teşebbüslerini ve onda fani oOlİ- 


'mayı dışarda bırakmaktadır. Şayet Protestanlıkta mistik 
olmuş olsaydı; İsa ile bu, çağdaşlık (Kierkegaard) çaba- 
sından başka da şekil olmazdı. Şüphesiz İsa dirilmiş, göğe 
yükselmiştir. Fakat o, âhir zamana kadar «Golgota Çarmı- 


ha gerilmişi» olarak kalacaktır. Diğer taraftan Protestan 
uknumculuğu (Teslis'in unsurlarından herbiri), Allah'la 
her türlü ilişkiden uzak durumdadır. Çünkü ona göre Al- 
lah, uknumlar arası bir münasebet olmayacaktır. Orada 
uknumlardan herbiri, en derin anlamdaki birleşmede bile 
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“kendi hüviyetini muhafaza etmektedir. 


İşte Kilise babalarının ve Doğu teolojisinin tersine 
Protestanlık, insanın geleceğini bir tanrılaşmadan çok ger- 
çek bir insanlığa giriş olarak görmektedir. Ondan ilk do- 
gan da İsa olmuştur. İşte gerçek insanlığın bu doğuş ümi- 
di, Protestanlığı, Hıristiyan sorumluluğuna ve hürriyetine 


güvenmeye sevketmiştir, Bunun için Protestan, idare edi- 


len bir insan değildir en azından böyle olmamalıdır. O, ol- 
gun bir hıristiyan olmalıdır, Protestan papazının görevi, 
ruhu tedavidir, vicdanı idare değildir. Pratikte bile fark 
önemlidir. İki fonksiyon arasında, sınır, daima bir proplem 
olarak kalmaktadır. Burada belirtmek istediğimiz husus, 
Protestanlığın daimi hedefinin, yeterince bilglii her vaftiz- 
ciyi (Pazar okulu ve din bilgisi açısından) bir vicdan ida- 
recisine boyun eğmeden tam olarak iradesine. sahip ve 
Protestan papazlarıyla eşit bir şekilde, Kilise yönetimine 
iştirak eden bir duruma getirmek olduğudur. Fakat yine 
böyle bir hedefin, ancak; Protestan'ın imanının muhtevası- 
na ve onun sonuçlarına yeterince, canlı bir şuurla sahip 


.olduğu ölçüde, gerçekleşme şansı vardır. Ne var ki laik- 


leşmiş bir medeniyet içinde bu şuur kendiliğinden geliş- 
mez. İmanın büyümesi, zihni gelişmeyle atbaşı gitmemek- 


te ve iman zayıf olarak kalma tehlikesiyle karşı karşıya 


bulunmaktadır. İşte bundan dolayıdır ki laiklerin yüksel- 
mesi, Protestanlığın daimi hedeflerinden biridir. Bunun 
için İkinci Dünya Savaşı'ndan beri bu durum, sistemli şe- 
kilde geliştirilmiştir. Lâik bölümleriyle genel konsey, bu- 
na; kiliseleri heveslendirmiştir. Böylece, yetişkinler için 
Birleşik Amerika'da oldukça yaygın olan Pazar Okulları 
gibi eski kuruluşlara, Almanya ve İsviçre'de «İncil Akade- 
mileri»; Fransa'da «Yetişme ve Araştırma Merkezleri» gibi 
yeni kuruluşlar ilâve edilmiştir. Bu kuruluşlar, bu sayede, 
uzun müddet laikleri, bir arada bulundurmaktadır. Bu top- 
lantılarda meslek ve yaşlarına göre gruplanmış insanların; 
mesleki, medeni veya teknik hayatlarında karşılaştıkları 


imani proplemleri incelenmektedir. 
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(AN İLMİ ŞEKİLDE OKUNMASI : 


. aikler örgütünün bu teşkilâtlanması, ferdi dindarlı- 
7 ve münzevi tefekkürün bir sonuca bağlayamadığı her- 

kesin hayatında karşılaştığı kompleks proplemler zama- 
nına rastlar. Protestanlığın, geçmişte oldukça kuvvetli olan 
aile ve ferdi dini pratiklerin ve şekillerin, bugün sonunun 
gelmiş olduğunu görmesi neye bağlanabilir? İncil'in gün- 
Tük okunması, baba veya anne tarafından icra edilen âile 
kültü (bu konuda hiçbir genel araştırma yapılmamış ol- 
masma rağmen) ailenin patriarkal yapısına, bağlı, geçmi- 
şin bir takım kültleri olarak görünüyor. Yine itiraf etmek 


gerekir ki, Cövenne köylülerinin asırlarca yaptıkları gibi, 


'İncilin ihlasla okunması, çağdaş kültürümüzün içinde de- 
rin bir imanı beslemek için artık kâfi değildir. Belki de 
bunun içindir ki, Protestanlığın içinde, hatta Katolik grup- 


larla işbirliği yaparak, Kitab-ı Mukaddes'in okunması ve 


yorumu için bir takım ilmi şerhleri ve aktüel yorumları 
 ©7) yapmayı hedef alan; Genel bir gayretin in görül- 
mektedir. 

© o Ötedenberi Protestan dindarlığı, sadelik, Hz. tay 
aracılığından başka aracılık kabul etmeyiş, sofulukları is- 
rarlı red ve bazan ifrad şekilde de olsa tüm kuralcılıktan 
uzaklaşma ile temayüz etmiştir. Muhtelif uyanış formla- 
rının tesiri altında Protestan dindarlığı, XIX. asırda Ro- 
mantik bir duygusallık akımına mâruz kalmıştır. İşte bu 
devirde Protestan ilâhilerinin bolluğu bu akımın damga- 
sını taşımaktadır. Bu uyanış hareketi XIX. asrın Misyo- 
nerlik faaliyetlerinden doğmuş olan bir çok genç kiliseler- 
de ve Amerika'daki Pentekötiste (Pentecötiste) hareket- 


lerde hâlâ yaşamasına rağmen; artık bugün sona ermek 


üzeredir. Bugün Protestan dindarlığı, ifadesini, oldukça 
sert bir dini merasim içinde veya sade bir modernizm için- 
de bulmuşa benziyor. 


PROTESTAN DÜŞÜNCE STİLİ : 


Özellikle çağımızda bir tek Protestan düşünce e 
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olmadığı ortadadır. Çünkü XVI. asır Reformu, bünyesin- 
de bir akımlar farklılığı taşıyordu. Bu farklılık günümüz- 
de daha da artmıştır. Ancak, Ortodokslar, liberaller, zâ- 
hitler arasında olduğunu kabul ettiğimiz klasik farklar, 
artık laikleşmiş bir dünyada faaliyet gösteren yeni Lut- 
hercilerin, yeni Kalvincilerin, Barthistlerin, Bulmannistle- 
rin, Allah'ın ölümü teolojisinin, politik teolojilerin, ümit 
teolojisisin TarklımıKlarını ihiva etmiyor. Yine Katoliklik'- 
te de bu ayrılıklar, doktrinel öğretme yetkisine rağmen 
mevcud olduğuna göre, Protestanlığın, içinde bu ayrılıkla- 
rın olması normal olacaktır. Bütün bunlara rağmen, bir 
takım muhtevaları hesaba katmayarak ve düşünce stilini 


| göz önünde bulundurarak Protestan düşüncesindeki daimi 


unsurları tesbit etmek mümkün görünmektedir. 
PRORESTANLIK VE ZİHİNSEL FAALİYET : 


Hiç şüphe yoktur ki Protestanlık muayyen bir zihni- 
yetle damgalanmıştır. Ancak ne var ki, Protestanlık bir 
kelâm dini, kavranabilen bir kelâm dini olarak bir kutsal 
kitap dini değildir. Çünkü o, insanın tüm Zihinsel yete- 
neklerine baş vurmakta ve insandan sürekli bir kültürel 
çaba istemektedir. İşte bunun içindir ki Reform, başarılı 
olduğu her yerde bir takım kiliseler kurmakla yetinme- 
miş, O, bir takım akademiler, üniversiteler kurmuştur. 


Michelet, Protestanlık için şu itirafta bulunur : «Refor- 
mun en büyük kelimesi okuldur. Protestan memleketleri 
demek, okuma bilinen; dinin tamamen okumaya dayan- 
dığı memleketler demektir.» 

Aslında Reform, mütehassısların giriştikleri bir dev- 
rimdir. Bunun içindir ki, o, her Protestan papazının bir 
mütehassıs olmasını istemiştir. İşte bunun için Üniversite- 
ye has formasyon yeniliğini Reforma borçluyuz. Şüphe- 
siz, Protestan zihniyeti, duygusallığın yerine zihinselliği 


koyan, modern düşüncenin büyük hareketi içinde yer al- 
- mıştır. Şüphesiz çok bilimsel vaazla Protestan kültünün 


İçe bulunan merkezi mevki, hızlılık ve nisbi kolaylığı 
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açıklayan bu zihinselliğin, en manidar sembolüdür. İşte 
bunlarla Protestanlık, ilmi ve tarihi yorumlara açık bulun- 


maktadır. 


Protestanlıkta bu zihinselliğin belli başlı vechelerin- 


den biri, herşeyin tarihe bağlı oluşudur. Bu anlam iki şe- 
kilde görünüm kazanmıştır. Önce, Protestan düşüncesi 


vahyin tarihi olaylarını geleneklerin örtmesini reddeder. 


Sonra, Protestan düşüncesi, spekülatif ilâhiyata çok önem 
vermez.;Ayrıca Protestan düşüncesi, Allah'ın cevheri üze- 
rinde a muhakeme yapmayarak Allah göründüğü gibi- 
dir diyen Aziz Augustin'in yanında yer alır. Oysa bu an- 
lam, insanın yer aldığı ve kendini anladığı bir tarih içinde 
belirmektedir) Eğer tarih felsefesinin birkaç büyük ismi, 
Protestan ise ve hatta zihinsel formasyonlarıyla Protestan 
ilahiyatçıları ise (Kant, Hegel, Dilthey, Max Weber gibi) 
(28) bu, bir tesadüf değildir. Yine tarihin ve zamanın açık- 
ça bir ihlâli olan mistik hayata, Protestanlığın az temayül 
ettiğini de belirtmiştik. 


DOĞAL ŞEYLERİN KUTSAL ANLAMI YOKTUR : 


Protestan düşüncesi, daha çok Katolik düşünce stilini 
karakterize eden bütünleşme diyalektiği yerine, tasfiye 
diyalektiğini ikame ediyor. Bunun için Katoliklik, bir ta- 
kım sentezler dini clarak görünür. Tomasçılığın (Thomism) 
büyük çabası, Vaftiz yaparak tüm putperest felsefeyi yok 
etmekten ibaret değil midir? Oysa Protestanlık, bir kopma 
dini olarak görülüyor. İşte bundan dolayı, tabiat ile ina- 
yetin arasını ayırmak ve tabiattan inayete geçişi aramak- 
tan vazgeçmek gerekir. İşte bu temel fark, Katolik savun 
ması tarafından bir takım ek bağlarla ve onların Protes- 
tanlık tarafından reddi ile üne kavuşacaktır. Katoliklik, 
Kutsal Kitap ve gelenek; iman ve ameller, İsa ve Meryem, 


İsa ve Azizler, Rahip ve Laik dediğinde; Protestanlık he- 
men, «Sola Seriptura» (Sadece Kitap), «Sola Fides> (Sa-. 


dece iman), «Sola Christus> (Sadece İsa ve tüm vaeftizli 


lerin genel kutsallığı diye cevap verir. Burada Belirtmek 


— 132 — 
—XARAR — 








gerekir ki, bu spirituel durum, sadece Reform devrinin 
karakteristik özelliği değildir. Kilise birliğinin etkin yak- 
laşımına rağmen bu durum bugün de vardır. Meselâ, ll. 
Vatikan Konsili, Katolik olmayan (Ortodoksluk dışında) 
hıristiyan cemaatlerinden bahsettiğinde o, onların ne hı- 


 ristiyan özelliklerine ne de kilise cevherlerine itiraz etme- 


miş; sadece onları noksanlıkla ve eksiklikle değerlendirmiş 


. tir. Buna karşılık olarak Protestanlık ise, Katolik bütün- 


lüğün, arızi unsurların katılmasıyla bozulduğunu söyle- 
mektedir. i 


Protestan teriminin orijinal olarak müsbet bir mânâsı 
olmasına rağmen, yine de onun bizzat dini mefhuma da- 
yanan bir muhalefetle engellendiği inkâr edilemez. Bir 
çok Katolik düşünürü için, en gelişmiş şekilleri içinde din, 
bir nevi imanın beklenişi ve öne alınışını teşkil eder. Yine, 
her dindar.ruh da bilkuvve hıristiyandır. Birçok Protestan 
düşünür ise Luther ve Kalvin'in doktrinine tabi olarak ve 
onu biraz sertleştirerek zannederler ki din, daima iman 
için bir bahanedir. Hatta bir nevi imansızlık, insanın Al- 
lah'la değil, Kutsalla olan münasebetlerini düzenleme id- 
diasını ortaya kor. 

Bugün 'bu düşüncenin, Karl Bartha, Bonhoeffer (29), 
Harvey, Cox (30) gibi oldukça farklı ilâhiyaiçılarda olması 
oldukça manidardır. Yine Paul Tillich (31) gibi bir Protes- | 
tan ilâhiyatçısı hıristiyanlığı, daha çok münferit dini tem 
sil eden genel bir anlayışın içine dahil etmekte, tereddüt 
göstermiyor. 


PROTESTANLIK VE KİLİSE FAALİYETİ : 


Kilise ne kadar güçlü olursa olsun, Protestan düşün- 


'cesi, Kilise realitesini artırma yollarını aramaz. Çünkü 


ona, göre Allahın bir ihsanı olan Kilise, tanrısal bir reali- . 
te değildir. Ahir zamanda olacak olan şeylere tanik ola- 
rak (yani Tanrısal Krallığa) Kilise, sondan bir önceki rea- 
litedir. İsa'nın bedeni olarak kilisenin ancak şimdiki düzen 
ai Bir eid vardır. O, haber verdiği «Allah'ın Kral- 
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lığı» önünde yok olup gidecektir. Kilise zamanı ile Krallık 
zamanı arasında veya. ebedilik arasında çok derin bir ko- 


pukluk vardır. Bu mesele şöylece de ortaya konabilir : Ki- 
lise, daima savaşan kilisedir, muzaffer kilise değildir. O, 
Haç altında bir kilisedir, hiçbir zaman ünlü bir kilise de 
ğildir. Ortodoksların veya Katoliklerin aksine Protestan- 


lar, «Kilise günahından» bahsetmekde tereddüd etmemiş- 


lerdir. Aslında Protestanlığın töolojik seyri, bir kristolojik 
seyirdir. Böylece bu seyir, Kiliseden İsa'ya değil; Kiliseyi 
keşfetmek için İsa'dan Kiliseye doğru yönelmektedir. Her 
ne kadar o, çok gelişmiş bir Kilise ilmi formüle etmemiş, 
Kilise kuruluşlarını artırmamış, aksine onları izafilendir- 
meye yönelmişse; bunları, sadece Bedenleşmiş Kelâm olan 
İsa'nın, ulvi rolünü azaltmamak için yapmıştır. Çünkü bu 
yapılar ne olursa, olsun bu sözün haber verildiği her yerde 
ve bu sözün sırlarının tatbik edildiği her yerde Kilise, bir 
realite olarak vardır. Netice olarak denebilir ki, bu olaylar 
meydana gelmediği sürece de Kilise var olmaya devam 
edecektir. 


PROTESTANLIK VE KURAICILIK : 


Protestanlık, Protestan olmayanlara bazan sert bir ah 
lâkçılık olarak görünür, Fransız edebiyatının Protestanlık'- 
tan verdiği konular içinde bu imaj, sık sık işlenmiştir. Bel- 
.ki de, Düşüncenin sertliği, kişisel varlığın ciddi anlamı bu 
imajın oluşmasına yardımcı olmuştur. Ayrıca, Protestan- 
lığın kuralcılık. içinde, inkâr edilemez ahlâkçılık safhaları- 


na şahit olduğu da ilâve edilebilir, Bu safhalar, Protestan 
 lığın orijinal hedefinin zayıflamasına rastgelmiştir. Ger- 
. . çekte, Allah'ın Yüce inayetini temelde kabul eden bir dokt- 


rinin, emin ve sakin bir hayat tarzı doğurması normaldir: 


Oysa ilâhi gerginlik bir nevi düşüşü temsil eder. Zaten 


Protestanlık'ta ilhamının devamlı bir şekilde zirvesinde 
bulunduğunu iddia edemez. Ayrıca tarih onu, teşkilâtlan- 
maya her çeşit işlere uzanmaya ve sağlam bir Kilise ha- 
line gelmeye de zorlamıştır. Oysa Protestanlık, Batı Kili 
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sesinin mağlubiyeti ve Reformun beklenişi içinde geçici bir 


görünüm olarak doğmuştur. Neticede XVIL asrın sert po- 
lemikleri, onun bilinçlenmesine yardımcı olmuş, neticede 
Protestanlık, akıbetini düşünmek zorunda kalmıştır. Yine 
de kendine has Kilise ilmiyle bu eğilimi, kısmen muhafa- 
za edebilmiştir. Bu kilise ilmi, Protestanlığa bir müessese 


ile «Kilise Sırrını» karıştırmayı ve başka bir deyimle Kili- 


senin sınırlarını tesbit etmeyi yasak ediyordu. Türü içinde 
tek olan Kilise, İsa gibi bir merkeze sahipti ve insanlar- 
dan oluşan belli bir sınıra da mâlik değildi. İşte o, bundan 


dolayı, sınırlarıyle, üyelerinin sayısıyle Protestan Kilisesi . 


tam anlamıyla izâfi görülmektedir. Böylece Protestanlığın, 
Dünya üzerinde daha büyük ve daha açık bir birlik ara 
yışı olan Kiliseler Birliği hareketinde bizzat gizli bekleyi- 


.şinin ifadesini bulmuş olmasının derin nedeni ortaya, çık- 


mış oluyor. 
BU ASIR LÂİKLEŞME ZAMANI MIDIR? 


Yine bir başka aktüel alâmet de aynı hedefi gösterir. 
Aslında Reformun bütün kiliselerini harekete sevkeden 
ana proplem şudur : Bir lâikleşme çağında Kilise, ikinci 
derecede önemi olan kiliseleri nasıl kapatabilir, Kilise, içe 
dönklükten nasıl kurtulabilir, Kilise nasıl, başkaları için 
bir tek Kilise, dünya için bir tek kilise olabilir? Hıristiyan- 
laştırma nasıl basit bir din değiştirmeden başka bir şey 
olabilir? Kilise, ezilmişlere ve fakirlere verilmesi gereken 
karşılıksız hizmet içinde İncili, nasıl vaaz edebilir? 


İşte bu sorular, Protestanlığın gelecek hayatında, dai- 


“ ma sorulacaktır... 
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NOTLAR 
1. KATOLİK MEZHEBİ 


1 — Bu yazı, Les Religions, Verviers (Belgigue), 1974 adlı kitaptan alın- 
mıştır. 

2 — 1926 da doğmuş olan yazar, Ecole Polytechnigue'in eski öğrencisi- 
dir. 1949 da Dominiken tarikatına girmiş .olan Albert - M -Besnard. 
bugün «La Vie Spirituelle» dergisinin müdürüdür. Hıristiyanlık inancı 
ve ruhaniliği konularında bir çok kitap yazmıştır. Aynı zamanda O.R.T.F.' 
in dini yayınlarında görevlidir. 

-3 — Bu rakamlar 1970 istatistiklerine göredir. 





4 —iİvaftiz, Suya batırma merasimi olan Vaftiz, daha önce Esseniler (Es- 
seniens) gibi, bazı Yahudi mezhepleri tarafından icra edilmiştir. Bu, 
giriş törenlerine benzeyen bir merasimdir/# Vaftiz, bazı inançsızlık, 
saygısızlık, günahkârlık hallerinde temizlenme veya ölüm; bir mü'min- 
ler cemaatının yeni bir üyesi olma durumunda, bereketlenme veya 
doğum gibi sembolik olarak bizzat suya bağlı çift bir manâ ifade eder” 

Hıristiyanlıkta suya dalma yavaş yavaş su serpme veya su ÖĞ 
me şekhine dönü ür. Fakat kutsallaşan bu merasim, yine de 

. çift görünümünü muhafaza etmiştir : Bunlardan biri, cemaatle ilgili- 
dir. Bu yönden Vaftiz, İsa - Mesih'in kilisesine kabul edilme, Allah'ın 
cemaatına iştirak, Mesih'in mistik bedenine aidiyet anlamı taşır. Di- 
ğeri kişiseldir. Buna göre vaftiz imanla İsa - Mesih'in risaletine katılma, 
inayetle bizzat Allah'ın hayatına iştiraktir. Yine Vaftiz, dinamık ve 
aydınlatılmış ruhun, yeni bir kuvvetidir. İman, vaftizin temelidir. 

4 Katolik Kilisesi, çocukları vaftiz etmek için, Hıristiyan ebeveyn- 
“lerden vaftiz ana ve babalarından bir iman ikrarı istemektedir. Böylece 
çocuk doğumundan itibaren vaftizin inayetinden yararlanır. O buluğ 
çağında, daha önce az veya çok kutlanmış olan vaftizini şahsi bir 
iman ikrarı ile ya kabul eder veya etmez? 

Ebeveynlerin arzusuna göre yapılan çocukların vaftizi, onların dini 
hürriyetlerine, Fransa veya Belçika Belediye kütüklerine kayıtlarına 
böyle bir sosyal kadro içinde eğitimlerine zarar vermez. 

Fakat inançsız ebeveynlerin. ve Vaftiz babalarının bir. takım yol- 
suzlukları; vicdan hürriyetine gösterilen hassasiyet (çocuğu. seçimde 
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serbest bırakma) bugün birçok hıristiyanları, papazları, laikleri, buluğ 
yaşında hatta olgunluk yaşında, gerçek vaftizi redde sevketmiştir. 


Kilise (Eglise — church) <Kilise kelimesi, yunanca toplantı anlamına 
gelen Eklesia kelimesinden alınmıştır. Fakat bu alelâde bir toplanma 
değil, davet ile bir araya gelinmiş bir toplantıdır.) Eski yunanda Ek- 
klesia, Site şefinin çağrısı üzerine, halkın toplanmasıdır. Bu kelime, 


İbraniceye, dini bir toplantıya çağırmayı belirten gahal kelimesiyle 


tercüme edilmiştir. Hz. İsa, bu anlamda Aramice «Edta», «kenista», 
sKehala» kelimelerini o kullanmıştır. Hıristiyan kilisesinin kuruluşu, 
Ahit, seçilmiş halk, Yahve'nin mabedi, Mesihi Krallık mefhumlariyle 
Tevrat tarafından hazırlanmıştır. Ömrü boyunca havarilerini topladı- 


ğında, kalabalıklara va'z ettiğinde, ekmeği kırdığında, Petrus'a anah- 


tarların iktidarını verdiğinde, muhtelif milletlere İncil'i vaaz etmek 
için talebelerini gönderdiğinde, hiç değilse ilk safhada Hıristiyan Ki- 
lisesi, Hz. İsa tarafından gerçekleştirilmişti,,, Kilisenin ikinci saf 
hası, ahir zamana aittir. Böylece o, zamanların sonu ve Allah'ın kral 
İığının kesin olarak tahta gelişi ile ilgilidir. Genellikle Katoliklikte an 
laşıldığı gibi, Kilisenin kurumsal ve teolojik yapısı, temel itibariyle 
İncillere, Resullerin işlerine, Mektuplara, bütünlüğünü kazanmış olan 
tüm Yeni Ahit'e dayanmaktadır. 


Kilisenin genel tezahürü ve on ikilerin (Havarilerin) şahitliği için 
(Resullerin İşleri, 1,8) ilâhi lutfun büyük bir şekilde döküldüğü zaman 
(Res. İş. Il, 4) Penteköte (Paskalya'dan sonra yedinci gün) da kilise. 
nin resmen kuruluşu tahakkuk etmiştir. Artık orada açıkça İsa, mev- 
cut değildir, üstelik Kutsal - Ruhun yardımı da görülmez. Bizzat ha 
variler, açıkça doğan kilisenin mesuliyetini üstlenmişlerdir. Kilise hızla 


yayılıyor ve tâ baştan beri i'tizal temayüllerini müşahede ediyor. Böy- 


lece geleceğin büyük itizâllerinden bazıları, köklerini bu sapmalarda 
bulacağına inanacaktır. Neticede Kilise, Yahudilikten ayrılıyor, şehit- 
leriyle övünüyor, imparatorlukla savaşa giriyor, onun ideolojik temel- 
lerini yıkıyor, fakat yapılarına varis oluyor. Milâdi 33 yılının Penta- 


kot'unda, Katoliklik, Ortodoksluk, Protestanlık konularının özetlediği; 


yirmi asırlık bir tarih başlıyor. 


Mü'min, Vaftizle, Kilisenin bir uzvu haline geliyor. Artık o, Sak- 
ramentlerle, Kültlerle, sözle ve İncil'in misâllerine ve kurallarına göre 


şekillenmesi gereken hareketlerinin şehadeti ile, Kilisenin hayatına 


iştirak ediyor. Hiyerarşik bir kurum olarak Katolik Kilisesi ise, Papa, 
Patrikler, Kardinaller, piskoposlar, laik ve dini papazlar ve papaz aday 
ları ve İaiklerden oluşan. tüm vaftizlilerin teşkil ettiği «Allah Cema- 
ati» tarafından temsil edilmiştir. Bu kadar geniş topluluğun merkezi 
yönetimi, papa ve idari Kardinaller Meclisi (Curie) ile Vatikan'a tevdi 
edilmiştir. Böylece bütün ibadet yerlerine kilisenin adı . verilmiştir. 
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. Kilise terimi, manevi anlamda, İsa'nın mistik bedeni, mü'minler de 


onun uzuvlarıdır. 


Kilise üç kısma ayrılır : 

1 — Faal Kilisesi (Dünya Kilisesi), 
2 — Izdırap Kilisesi (A'raf Kilisesi), 
3 — Zafer Kilisesi (Cennet Kilisesi), 


Papa (Pape — pope) Papa, Katolik Kilisesi'nin başıdır. Papa, Saint - 
pöre, souverain pontife, Roma piskoposu, Petrus'un halefi, İsa'nın ve- 
kili olarak da isimlendirilmiştir. Ortodoks kiliselerinde Papa (Pape) 
ismi, rahiplere verilen bir isimdir. Papalık, kurumsal karakterine ve 
yüce fonksiyonuna işaret ederek Kilise hiyerarşisinin zirvesini belir- 
tir. Papolatrig (Papaya tapıcılık), Papaya borçlu olunan saygıda bir 


mübalağadır« Yeryüzünde Allah'ın temsilcisi olma, yanılmazlık, kut. - 


sallık, İsa'nın vekili gibi vasıflardan dolayı bazı hıristiyanlar, Papa'ya 
karşı bir gerçek tapınma yöneltmişlerdir. Bugün «Sedia Gestatorie» 
(Bazı ayinlerde papanın üzerine oturduğu sandalye) gibi “Papa için 
yapılan aşırı saygı ve tezahüratlar kaldırılmıştır.) 


7 —İ Vatikan, muhtemelen vaktiyle kâhinler Vaticinia adı verilen mucize: 


lerini Roma tepesinde gösterdikleri için oraya Vatikan adı verilmiş- 
tirAŞehit edildikten sonra Aziz Petrus'un (Pierre) cesedi oraya gömük 
müş ve Konstantin devrinde (325 - 340) ilk kilise orada inşa edil 
miştir. İlkel kilisenin çevresine birçok defa yeni inşaatlar yapılmış 
ve genişletilmiştir. Asırlar boyunca, küçük kiliseler, Apostolik saray- 
lar, müzeler, kütüphaneler, galeriler, kolejlerle papalık binaları çoğal- 
mıştır. ü 
Vatikan sitesi, eskinin en geniş pontifikal (Roma İmparatorlarına 
verilen dini bir ünvan. Bu ünvan V. asırdan sonrâ piskoposlara ve- 
rilmeye başlamıştır. Onların şefi olan Papaya da yüce Pontif denmiş- 
tir) devletlerinin kalıntısı olan, dünyanın en küçük yüce bir devleti- 
dir. 11 Şubat 1929'da, XI. Pie idaresinde olan Papalıkla Mussolini'nin 
yönetiminde olan İtalya krallığı arasında Latran antlaşmaları ile «Ro- 


ma sorununa» son vermek için, onun sınırları tesbit edilmiştir. Böylece 


. ona, bütün devletler tarafından milletlerarası hukukta bir yer veril 


miştir. 

Vatikan'da iki genel Kohsil yapılmıştır : Birincisi, 8 Aralık 1869- 
dan 20 Ekim 1870'e kadar devam etmiştir. Bu Konsil, özellikle Pa- 
pa'nın yanılmazlığı üzerinde durmuştur. İkinci Konsil, 11 Ekim 1962'den 
8 Aralık 1965'e kadar devam etmiştir. Bu konsil ise, dogmatik değil 
pastoral bir zihniyet içinde modern dünyanın evrimi karşısında Hıris- 
tiyan doktrinini yeniden gözden geçiren on altı belgeyi yürürlüğe koy- 
muştur. Bu Ii. Vatikan Konsili, çağımızın ahlâk, sosyal, politik prop- 


“lemleri ve evrensellik üzerinde Katolikliğe geniş bir açılma sağla- 
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mıştır (Bu konuda geniş bilgi için bkz. : J. Chevalier, la Politigue du - 


Vatican, Paris, 1969; R. Roguette, Vatican İl. fin d'une chrâtientö, 
une nouvelle chrâtientâ,; 4. Vol., Paris, 1968). 


Konsil (Council) kelimesi, toplama veya toplanma anlamına 
gelen lâtince Conâilium kelimesinden . alınmıştır. Katolik Kilisesinde 
Konsil, genel olarak davet edilmiş piskoposlar toplantısıdır.) Başlıca, 
Bölge konsilleri, Milli konsiller, Kıt'alararası konsiller, Genel konsil- 
ler olmak üzere dört çeşit konsil vardır. Genel konsiller (Ocumönigu- 
es), tüm dünya piskoposları ve büyük dini tarikatlerin liderlerinin ke. 
tılmasiyle yapılır. ; 

Milâdi 325 de İZNİK'te yapılan ilk Genel Konsilden 1962 - 1965 ta 
rihlerinde yapılan 11. Vatikan Genel Konsili'ne kadar yirmi genel kon- 
sil yapılmıştır. Bunlardan en uzun süreni, Reform hareketlerinden, son- 
ra toplanan 1545 - 1563 tarihleri arasında yapılan Trente (Kuzey İtal 
ya'da bir şehir) Konsilidir. Bu Konsil, bütün tartışma konuları üzerin- 


de iman ilkelerinin tarifini yapmış ve kilise disiplinini Papa'nın oto. * 


ritesi altına sokmuş olan bir karşı - Reform konsilidir. Genel Kon- 
sil, Papa'ya bağlı kalmak şartıyla en yüksek kilise otoritesidir. İma- 
nın tarifi, Sakramentalite, disiplin ve hayat konularında doktrinel yön- 
den konsil, yanılmazlık içindedir. Bu anlamda konsil, 11. Vatikan Kon- 
silinde olduğu gibi (tartışma 'yetkisi olmayan müşahitleri). Ortodoks- 
ları ve Protestânları ihtiva etmez. (Sadece 1438 - 1439 da Florence” 
da olan Konsil müstesnadır. Orada Yunan Ortodoksları, Konsil : baba- 
ları olarak iştirak etmişlerdir). 


Bununla beraber, Ocumenisme'in (Bütün dünya kiliselerini birleş. 


tirme akımı) baskısı “Altında, bütün hıristiyanların eşit olarak davet 
edileceği bir genel konsil fikri ortaya çıkıyor. Böylece o genel konsil, 
gelişmiş gerçekleşmiş sakramentel ve doktrinel bir cemaatı peşinen 
kabul etmeyecek, fakat manevi alanın arayışı ve bekleyişi içinde o, 
kutsal ruhun ihsanı olarak çağrılmış olan ve teolojik tartışmadan zi- 
yade, müşterek duânın. meyvesi olacak olan bir projeyi gerçekleştir- 
meye çalışacaktır. Bu öyle bir Oecumenisme'dir ki geçmiş bir tarihin, 
fakat ümid edilmiş bir geleceğin üzerine kurulmuştur. 


Herode le Grand (M.Ö. 20), tarafından inşa edilen mabed, Roma - 


hakimiyetine karşı ayaklanan Yahudilerin cezalandırılması: için Titus 
tarafından yakılmıştır. (M. 70) | 
Bir isyân neticesin de, Hadrien, Yahudilere. Kudüs de oturmayı yasak 
etmiş, onlar da Akdeniz havzası etrafına dağılmışlardı. (Diaspora, 
M. 135) i 

E. Hamman, la vie. güatidienne des. premiers: chrötiens, Paris 1971 
Pierre (Petrus) : Galileli balıkçı simon bar'lona (Yuhanna oğlu si- 
mun) Gönesaret gölü sahilinde Beytsayda'da doğmuştur. Hz. İsâ te- 
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“rafından vaftiz edilen simun'a, İsâ ona, Cephas (kifas) (Yunanca : 


taş veya kaya anlamına gelen petros olarak tercüme edilmiştir) lâ. 
kâbını vermiştir, (Yuhanna 1,42) Petrus (pierre), İncildeki Havariler 
listesinde daima birinci sırada yer alır, Filippe Ceösarında İsânın me- 
sihliğini ilk olarak Petrus tanıdığından Hz. İsâ (meşhur kelime oyu- 
nuna göre) kilisesini petrus'un yani bu kayanın üzerine kurmuştur. 
(Matta XVI - 18): O, Hz. İsânın Haverileri arasına girmeden, vaftizci 


“ Yahya'ya intisap etmişe benziyor. O, İsâyı tüm risaleti müddetince 


13 — 


takip etmiş, üstadının işkence günlerinde onu üç 'defa inkâr etmiş. 
fakat bundan az sonra acı acı nedamet duymuştur. 

İsâ'nın yeniden dirilişinden sonra kendini incilin vaazına vermiş 
ve ilk putperestleri vaftiz etmiştir. Petrus, genç hıristiyan cemaatle- 
rinde yahudi uygulamalarının devamına riayet edilip edilmemesi hak- 
kında iki havariye karşı sürdürülen mücadeleyi Paulus lehinde çö- 
zümleyen Kudüs toplantısının (M. 52 senesinde yapılmıştır) kararla- 


'rını tasvip etmiştir. (Bu toplantıda putlara yapılan kurbanların, kan. 


ların, boğulmuş hayvanların, zina'nın dışındaki Yahudi yasaklarının ye- 
rine getirilmesine lüzum görülmemiştir) (Resullerin İşleri XV - 29), 
Petrus'a, bizzat kendisi tarafından yada sekreteri Sylvain (Silas) ta- 
rafından kaleme alınan iki risale atfedilir. Petrus, M. 64 yılında Roma- 
ya gelmiş ve orada tutuklanıp ayaklarından asılarak çarmıh'a geril- 
miştir. Roma saint - pierre kilisesinin. altında yapılacak olan bir ta ; 
kım kazılar, onun kemiklerini gün ışığına çıkarmış olacaktır. Rome-. 
nın ilk piskoposu, kilisenin köşe taşı, havarilerin ilki, göklerin melâ- 
kutunu elinde tutan Petrus, aynı zamanda ilk papadır. 


Paul : Tarsuslu Paul, Hıristiyanlığı yayma görevini bilhassa yahudi 
muhitlerinin dışında ifa ettiği için «yabancıların havarisi» olarak lâ- 
kaplanan Paul, Milattan sonra 19. sene civarında klikyan'ın tarsu- 
sunda doğmuştur. O, ferisiler içinde yetiştirilmiş, devrinin hellenis- 
tik teorileri ve sır dinleri hakkında derin bilgiye sahip olmuştur. Yeni 
doğan. hıristiyanlığa karşı savaş'a girmiştir. Bu durum Şöyle ifade 
edilmiştir : «Fakat saul (Paul) evden eve girerek kiliseyi perişan 
ediyordu, erkekleri, kadınları sürükleyip zindana atıyordu (Bkz. res. iş. 
VIIL-3). Şam yolunda rabbin talebelerine karşı tehdit ve cinayet So 
luyarak giderken ansızın (Res. İş; IX, 1-9) o, bir vizyonun dehşeti ile © 
yere düştü ve hidayete ulaştı. Derhal, İsa - Mesih'i, havralarda, Ya- 
hudi hahamları tarafından kınandığı «Allah'ın oğlu» ünvanı ile ilân 
etmeye başladı. 

İşte o zamandan itibaren Yahudiler onun aleyhine dönmüşler ve 
onu öldürmek için komplolar kurmaya başlamışlardır. Fakat o, bütün 
bunlardan kurtulmayı bilmiştir. Paul, Küçük Asya, Arabistan, Yuna- 
nistan sahillerini vaaz ederek ve risale yazarak dolaşmıştır. Paul, put- 
perestlikten Hıristiyanlığa dönen Omuhtediler için zaruri görmediği 
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«Sünnet olma» ve «Yahudi. şeriatını tatbik» konusundaki ihtilâfı Pet 


rus (Pierre) ile bir sonuca bağlamak için birçok defalar gelmiş ol 
duğu Kudüs'e, özellikle Milâdi 52. senesi yazına doğru tekrar gel 
miştir. Milâdi 58 senesinin pentecöte (Paskalyadan sonraki yedinci 
gün, bu günü hıristiyanlar, kutsal ruhun havarilere inişini yâdetmek 
için kutlarlar)'unda mabedde tutuklanan Paul, Ferisilerin hâkimiyeti 
altında olan en yüksek Yahudi Konseyi, Sannedrin'in önüne çıkarıl- 
mıştır. Roma mahkemelerinin önüne de çıkartılan Paul, hapse atılmış, 


fakat Roma vatandaşı olduğundan kendinin Roma tarafından yargılan- - 
“ma hakkı olduğunu iddia etmiştir. Milâdi 60 kışında bindirildiği gemi 


batırılarak 60-61 kışını Malta adasında geçirmiştir. Yeniden Roma'ya 
hareket etmiş ve Roma'da M. 63 de serbest bırakılmıştır. Milâdi 67 
yılında Roma'da yeniden hapse atılan Paul, mahkum edilir ve boynu 
vurulur. | 

Paul'ün havarilik, öğreticilik ve doktrinel rolü, Kilise içinde em- 
salsizdir. İsa - Mesih'in şahsiyeti ve risaleti konusundaki dikkat şe- 
kici zengin formülleriyle, ateşli ve dahi bir insan olan Paul, risaleleri 
ile, İncillerle ve «Resullerin İşleri» ile incelenmeye ve Petrus ile eş- 
siz havari olarak telâkki edilmeye lâyıktır. (Krş. Jean Colson, Paul, 
Apotre Martyr, Paris, 1971). ' 


Herösie (Heresy) : Yunanca seçim veya seçme anlamına gelen hai- 
resis kelimesinden alınan Hârğsie (İ'tizal), Kilise tarafından öğretilen 
iman hakikatından farklı bir kanaat veya bu hakikatı inkâr ve red 
anlamına gelir. Hörğtigue (sapkın) ise, bu kanaatı veya davranışı be- 
nimseyen kimsedir. Hâresiargue ise, bu kanaatı yayan ve tahrik eden- 


dir. Ancak her ikisi de bununla beraber, hıristiyan ismini muhafaza. 


etmek ister. Bunlar, kredoda kendilerine göre bir seçim yaparlar. Çok 
önceleri Aziz Paul (Korintoslulara 1. mek. XI, 19 ve Romalılara, XVI, 
17), Eucharistigue (ekmek - şarap âyini) yemek vesilesiyle bazı özel fi- 
kirler. etrafında oluşan bir kısım antisosyal grupları ifşa etmişti. İl. 
yüzyılda, Aziz Irönge «İ'tizallere karşı» adı ile bir eser yazmağa mec- 
bur kalmıştı. Ahlâk psikolojisi açısından hörâtigue (sapkın kişi) kendi 
yargısını toplum yargısına tercih eden kişidir. Fakat bazan toplum 
yargısı, temiz olmayan bir sosyo - kültürel çerçeve ile bulandırılır. 
Burdan ayrılan hörötigue (sapkın kişi), iyi bir imanın bilincini ve bir 
kısım hakikatlerin dinamizmini ve mevsukiyetini muhafaza edebilir. 
İtizaller,: bir takım ilerlemelere de vesile olmuştur ki, «oportet hae- 
reses esse « — Bir takım itizallerin olması uygundur» sözü darb-ı 
mese! haline gelmiştir. 


İşte bunun içindir ki, İl. yüzyılda (o Gnosticisme'in karşısında, 


İsa'nın ve kilisenin rolü iyi bir şekilde ortaya konmuştur. İli. asırda : 


Manicheisme karşısında, kötülük prensibi birliği hariç, yaratıcı pren- 
sip birliği yeniden belirtilmiş, IV. yüzyılda İsa - Mesih'in tanrısallı- 
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ğını inkâr eden Arius doktrinine bağlı olan Arianisme karşısında, İsa” 
nın tanrısallığı, insanlığı, Milâdi 325 tarihinde İznik Konsili'nde muh. 
teşem bir şekilde ilân edilmiştir. 


& Kutsal Ruhun tanrısallığını inkâr oeden Macedonius'un doktrini. 
“olan Macedonlanisme karşısında, Teslis'in Üçüncü unsuru olan Kut- 


sal Ruh'un tanrısallığı 381'de İstanbul Konsili tarafından ilân edilmiş 
tir. V. yüzyıldaki Pâlagionisme karşısında, ilâhi inayetin zarureti açık- 
lığa e) i 

Aslında bir Kanaat, Katolik iman gerçeğine aykırı olduğu zaman 
itizal olur. Yoksa çok sayıda mü'minler tarafından paylaşılan basit 
bir teolojik kanaattan ayrılındığı zaman İtizal olmaz. Bir dinin öğre- 
tileri daima aynı değerde olmazlar. Herkesin ona iman etmesi de ge- 
rekmez. 

Hindular ve Budistlerde olduğu kadar Hıristiyanlar ve müslüman- 
ların da içinde farklı bir takım ekolleri, gelenek ve Kutsal kitapların 
çizdiği ayırdedici hudutlar içinde, entellektüel araştırma hürriyetini 
kabul edenler bulunmaktadır. 


15 — Trinits (Trinity) : Sayısız felsefi ve dini teslis sistemlerinin karşı- 


sında Hıristiyan teslisi, tek, canlı, müşahhas olan cesur bir Tanrı an- 
layışına sahiptir. O öyle bir hayat anlayışına sahiptir ki varlık ve cev- 
her birliğine zarar vermeksizin batıni temaslarla, Baba - Oğul - Kutsal 
Ruh üçlü uknumuyla temayüz etmektedir. Bu uknumlardan ikincisi, 
birinciden; üçüncüsü ise ilk ikisinden kaynaklandığı halde, üçü de 
bir tek tabiatı içinde eşittir ve bölünme kabul etmezler. Uknumlar, 
yaratma ve tabiat üstü düzeye yükselmelerinde birlik içinde hareket 
ettikleri halde; özellikle kudretle ilgili işler Baba'ya, bilgi ile ilgili 
hususlar oğula veya kelimeye, aşkla ilgili konularda Kutsal Ruh'a at 
fedilmişlerdir. - 

Teslis (trinit&) kelimesi, hıristiyan edebiyatında ancak ll. yüzyıl 
dan itibaren görünmeğe başlamıştır. Fakat «Teslis» Yeni Ahit'te iyice 
belirginleşinceye kadar Tevrat'ta tedrici şekilde kendini göstermiştir. 
Gerçekten Yeni Ahit'te, Baba - Oğul - Kutsal Ruh ilişkilerinden ok 
dukça sık bahsedilmiştir. (Krş. : Vocabulaire de theologie bibligue, 
Paris, 1970). Onların varlığı, teorik ve bilimsel olarak değil; tartışma- 
sız kabul edilmiş bir hakikat gibi, müşahhas tarzda tasdik edilmiştir. 

Akıl, burdaki esrarı başka bir yere nakletmekte ve onu üç ilâh 
(trithgisme) olarak veya sadece bir tek uknum (Unitarisme, modalis- 
me,, subordinationisme v.s.) olarak tasavvur etmekte gecikmedi Kilise, 
esrarı tüm akılcı ve kavramcı temayüllere karşı savunmaya devam et- 
miştir. Milâdi 325 İznik ve 381 İstanbul Genel Konsilleri, vahyedil 
miş esrarı, sapkınların zararlarına karşı korumak üzere tanrısal uk- 
numların cevher de mutlak olarak eşitlikte aynı olduklarını, sadece 
menşe' münasebetlerinde ayrıldıklarını resmi bir şekilde belirtmiştir. 
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Aslında bu ifadeler, esrarı ortadan kaldırma hedefine değil, bilakis 
esrara tahammülü olmayan bir aklın ovehye getirmek istediği sapık 
açıklamaları, redde yöneliktir. . i 

Yunan teolojisi birliğe ulaşmak için tercihan üç uknumun ayrıl- 
masına dikkat etmiştir. Lâtin teolojisi ise önce, Allah'ın birliğini, sonra 
kişisel münasebetlerin çıktığı yer olan onun hayatını hesaba katar, 
farklı yaklaşımlara rağmen aşağı yukarı temelde bütün iman formül- 
lerinde anlaşmış olan Ortodoks kiliseleri ve Roma Kilisesi Filiogue 
(Kutsal Ruhun babadan ve oğuldan çıkması meselesi) proplemi konu- 
sunda ayrılığa düşmüşlerdir. Önemli sonuçlar doğuracak olan bu tar- 
tışma, muhtemelen şarkın batıya boyun oeğmeme gibi içgüdüsel bir 
arzusunu ihtiva eder, çünkü İsa tarafından havarilerin prensi olarak 
belirlenen Petrus (Pierre) tarafından kurulan Roma Kilisesi adeta ken- 
dini Allah'ın oğlu ile bir tutuyordu. Şark Kilisesinin sıkıca bağlı ol- 
duğu kutsal ruh, oğuldan da çıktığı için (Filiogue); onun yeryüzündeki 
işleri, oğulun kilisesi olan Roma Kilisesi ile olan münasebetlerinden 
de çıkmış oluyordu. Şark kiliselerinin muhtariyeti ise bundan muta- 
zarrırdı. Az veya çok formüle edilmemiş, bilinçsiz ve başka proplem- 
lerin tesiriyle karışık olan bu hassas teolojik - politik konu, bir uz 
laşmaya varmaya engel teşkil etmiştir. 

Teslis dogmasının Filiogue vechesi Orta Çağ'ın başlangıcında Hr 
ristiyanlığı bölmüştür. . 

İlâhiyatçılar devamlı, teslisi, kıyasla açıklamak için Selsefi tah- 
lile başvurmuşlardır. Onların en meşhurları olan Saint Augustin (354 - 
430) ilâhi uknumların münasebetlerini insan psikolojisi içindeki aşk 
ve bilgi fenomenleri ile mukayese etmiştir. Aziz Thomas d'Aguin 
(1225 - 1274) ise Ruhun mündemiç (immanent) meyvesi olan Logos 
(verbe) ve insâni irade de mündemiç olan aşk hadisesi üzerinde, Aris- 
totelci teorilerin de yardımı ile bu (kıyaslamaları derinleştirmiştir. 
Existansiyalist ve fenomenolojik olan modern felsefeler ise irade ve 
kişiler arası ilişki teorileri üzerine kurulan yeni kıyaslamalara doğru 
araştırmaları yönlendiriyorlar. (Krş..: La Philosophie (Dictionnaire Ma- 
rabout Universit6), Paris 1972 © 


Vahiy (Revelation) : 
gelmiş kabul edilen cevaplara vahiy denir. Vahyin değeri, 


hiy, toplulukların gözünde kabul görmesi için ekseriya alâmet, hatta 
mucize ile beraber bulunur. 

Katolik kilisesi doktrinine göre vahiy, belli bir tarihte “muayyen 
olaylarla zaman ve tarih içinde yer alıyor. Bizim için vahiy, havari- 
lerin ölümü ile tamamlanmış ve bitmiş olarak telakki edilmelidir. 
Vahiy, bir vakıa ve aynı zamanda da bir sırdır. O, insan zihninin 
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Dünyanın başlangıcı, hayatın anlamı, insan kaderi 
tabiatı ve Allah'ın iradesi ile ilgili insani şüpheler üzerine, Allah'tan 

mesajın 
yüceliğinden ve tanığın veya elçinin vasfından ileri gelmektedir. Va . 
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mahsulü değil, bizzat Allah'ın insiyatifinden gelmiştir. Vahiy, en yük- 
sek noktasına İsa - Mesih'te ulaşan, Eski Ahit gibi uzun bir tarihin 
içinde gelişen çok sayıda tedrici tezahürlere sahiptir. Bu konuda 19 
Ocak 1962'de HH. Vatikan Konsili'nde VI. Paul'un «Die Verbum» hak- 
kındaki sözlerine bakınız : Vahyin tamamlanması, onun bir yorum 
konusu olmasına engel teşkil etmez. Çünkü o, bütün kültür insan- 
larına yönelirken ve mü'minlerin elde edebildikleri bir anlayış içinde 
bir evrimin konusu olarak o, tarihi bir kültür muhitine bağlı, insani 
ifade ile açıklanıyor. İlk çekirdeğe ve vahye olan bağlılık; Papanın ya. 
nılmazlığı ve yüce yetkisiyle değerlendirilmiştir. Hıristiyanlık akidesini 
öğreten Kilise, Papa VI. Paul'un deyimiyle doktrinini yeniden ihdas et- 
mez. O, sadece şahit, muhafız, ve aracıdır. Hıristiyan mesajının ger- 
çekleri ile ilgili her hususta kilise, kendisini muhafazakâr ve müsama- 
hasız olarak görebilir. Kiliseye imanın daha kolay ve zamanın deği- 
şen ihtiyaçlarına daha uygun hale getirilmesi için baskı yapıldığında; 


kilise, havarilere tabi olârak bünun mümkün olamıyacağını (Non pos-. * 


sumus) söyler. (Resullerin İşleri, IV, 20). Bununla beraber vahiy ta- 
biatüstü anlamı içinde Allah'ın ışığı ve sözü olarak anlaşılmamalı ve 
kabul edilmemelidir. Bilakis vahiy, Oo vicdanın hür iradesiyle şahsen 
ilâhi kelâmı kabul etmesi ve tanrısının aşk jestine imanın eveti ile 
cevap vermesi işidir. O halde ilâhi mesajı işitmek için muayyen bir 
subjektif yeteneğe sahip olmak lâzımdır. Böyle bir ilâhi mesaj, zi- 
hinleri iğfal etmez. İnsan arzusuna karşı çıkar, onun ışığı ümid veri- 
cidir.. 


Cesâro .... Papisme : Teokrasinin aksi olan (Tanrının temsilcileri ta- 
rafından icra edilen hükümet). Ce&saro — papisme, sivil iktidarın key- 
fi Ü iği bir rejimdir. Bu, mutlak egemenlikler altında gerçek- 
leşen ve tanrısal hukuk otorite teorisiyle doğrulanan bir akımdır. Ki- 
lise tarihi içinde Kor öantin'in, Charleman'ın, Gharle Ouint'in, VII. 
Hanri'nin, XIV. Lui'nin, Avusturyalı. François Joseph'in, Rus Çarlarının 
v.s. nin saltanatlarını bu konuda farklı derecelerle zikredebiliriz. Mo- 


“dern cemiyetlerde dini ve medeni iktidarların ayrılmasına rağmen; 


her iki iktidar, evlenme, eğitim, adaletle ilgili hudutsuz saha içinde 
biribirine tesir etme çabasını sürdürmüşlerdir. 

İncil (Evangile) : İncil kelimesi, yunanca iyi anlamına gelen EU ve 
haber, mesaj anlamına gelen ANGELİON kelimelerinden meydana 
gelmiştir. İncil genel olarak evrensel obir aşk kanununda, kurtuluş 
vadide ve Allah'ın saltanatının ümidinde özetlenen İsa - Mesih'in 
öğretilerine dayanmaktadır. Aslında bu öğretim, Eski Ahid'in öğreti- 
leriyle hazırlanmıştır. Tekvin HI, 15 «O, senin başına saldıracak» cüm- 
lesinden başlayarak kadının oğlunun, yılan şeytanın üzerindeki Zza- 


- feri «Protğvangile» diye adlandırılan kısa bir pasajda haber verilmiş- 


tir. İşte bu pasajda, Kilise babaları Mesihi inancın köklerini görüyor- 
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lar. (İlk müjde, günahtan sonra' ilk kurtuluş ışığı), O Peygamberler, 


- şiir ve hikmet kitabı yazarlarınca açıklanmıştır. (Krş. : R. Marlâ; Bult- 


mann et İ'interpretation du Nouveau Testament, Paris 1956). O, Yeni 
Ahit'in diğer kitapları ve ikibin yıldan beri yürürlükte olan bir gelenek 
tarafından açıklanacak olan dört İncil'de esas olarak ifade edilmiştir. 


Bu İncillerden üçü «Synoptigue'ler» (Mukayeseli İnciller) olarak 


adlandırılmıştır. Çünkü onların metinleri aynı paraleldedir. Benzer me- 
“tinlerin her biri aynı bakışı ihtiva eder. Benzerlikleri ve benzemez- 
likleri ihtiva eden bu parçalar arasındaki yakınlık, İncil yorumlarının 
en büyük proplemlerinden birini teşkil eder. 


Yorum ve Matematik : Bugün, İncil metni tarihçileri tarafından 
LUKA ve MATTA'nın: kendi üsluplarıyla, kendi muhitleri için açıklamış 
oldukları 107 pasajın müşterek kaynağının, Petrus'un (Pierre) talebesi 
'MARKOS'un İncili olduğu, artık isbat edilmişe benziyor. Matta ve Lu- 
ka'dâ paralel olan diğer metinlerin büyük bir kısmı ise, kaynak ola- 
rak adlandırılan ve başlangıçtan beri şifahi olarak nakledilen, özellikle 


Hz. İsa'nın sözlerini ihtiva eden, izi bulunamayan bir başka gelenekten 


gelmektedir. Bu sözler, Hz. İsa zamanındaki Filistin halkının dili olan 
Aramice'den yunancaya çevrilmiş olan Havari Matta'nın ilk İncilini 
teşkil edebilir. Nihayet direkt şahitlerin yanında (Luka'nın kendisi için 
dediği gibi) yapılmış olan anketler veya PETRUS'un, Markos'un, Mat- 


“© Ota'nın kişisel hatıralarından meydana gelen incil yazarlarının her bi- 


rine has metinler de vardır. İlk şehadetlere ve bilhassa Aziz İrsnse”- 
nin şehadetlerine göre; Matta'ya göre olan İlk İncil'in sözler (logia) 
kısmı, M. 64'den önce (Petrus'un Roma'da Çarmıha. gerildiği sene) 
muhtemeleln M. 40-50 yıllarının tarihini (o taşıyabilir. 'Markos'a göre 
olan İncil ise M. 64 den biraz sonradır. Paul'un seyahat arkadaşı Lu- 
ka'ya göre olan İncil ise M. 80 tarihini taşımaktadır. Matta'ya göre 
olan İncil'in son şekli de aynı tarihlerde oluşmuştur. Yuhanna'ya göre 
olan YUHANNA İNCİLİ ise |. asrın sonunda 95-98'e doğru teşekkül 
etmektedir. Fakat bu İncil de havariye ait pasajlarla, onun etrafından 
etkilenmiş bir çevreden gelen pasajları ayırmak mümkündür. 


Bir İmanın Temelleri : İncillerin mevsukiyeti ve tarihleri kabul 


edilmekle. beraber; onların tarihi değerleri proplemine pek. dokunul- 
mamıştır. Şurası bir gerçektir ki, İncil yazılmadan önce, konuşulmuş- 
tur, Havarilerin vaaz konusu, İsa - Mesih'in sözleri ve hayatının olay- 
ları, misyonerlerinin mizacı ilk muhtedilerin reakseyonları, şahsiye- 
tin bazı çizgilerini çoğaltma temayülü ve bazı olayları abartma ile, 


tesir altına alınmadı mı? Aslında İncil sorumlularını, Hıristiyan vaazını. 


yazılı veya İsa'nın ölümünden 30-40-50 sene sonra toplanan me- 
tinler içinde sınırlandırmayı teşvik eden tavsiye, açık bir riskdeğil 
mi? Çünkü böyle olduğu takdirde şuursuz bir mitoloji meydana ge- 


— lecektir. Öyle ise mitolojiden uzak olan tarihi hakikatleri ortaya çı- 
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karmak için,  İncilleri, mitolojilerden temizlemek gerekecektir. İşte 
özellikle Bultmann'dan beri yapılan modern yorum çalışmaları bu ama- 
ca matuftur. Hıristiyan imanının özünü muhafazaya oldukça dikkatli 
olan bir takım Katolik yorumcular, «Hikmetlerin ve olayların küçük 
derlemelerinin, çok erkenden din öğretmenlerine ve vaazlara yardımcı 
olmak üzere teşkil edildiğini, onların tercihlerine ve dinleyicilerin ih- 


tiyaçlarına göre onlara başvurduklarını itiraf ederler. Onların bir kısmı 


mucizeler ,hikmetler, genelhayatın bir olayı, İsa'nın çarmıha gerilme- 
sinin rivayeti gibi şeylerdi.» İşte böylece az veya çok yaygın bir ta- 
kım kolleksiyonlar meydana gelmiştir. Daha sonra İncil yazarları, on- 
ları, kendi yazıları içinde toplamışlardır. (Krş. X. L. Dufour, Les Evan- 
giles et MHistoire de Jösus (Paris, 1963; yine âynı yazarın, Resurrec- 
tion de Jesus et message Pascal, Paris 1971). Böylece İnciller de ta- 
biat üstü bir karakter gösteren her şeyi mitolojilerin olympe'ine at- 
fetmek gerekir. İşte bu noktada yorumcuların çoğunun atlamayı ka- 
bul etmedikleri bir uçurum vardır. Hakikatte İncil metinlerinin detayı 
Milâdi 30 yılındaki Filistin'in durumuna uyğun düşmekle beraber, Mi- 
lâdi 70 yılında Titus tarafından Kudüs Mabedinin tahribini takib eden 
durumlara hiç de uygun. düşmüyor. Çünkü İnciller tarafından tasvir 
edilen ortam Paul'un Mektuplarındaki tasvirinden çok farklıdır. Yani, 
aynı Vaaz, yeni ifadeler içinde verilmiştir. Mucizeleri anlatan İncil 
rivayetleri ise, diğer metinlerle beraber devam etmiş ve Onlarla aynı 
dokuyu oluşturmuştur. Onların tartışmaları bir tarihten ziyade bir fel- 
sefeyi göstermektedir. Çünkü, metinlerin bir kısmını kabule, diğer bir 
kısmını ise redde tarihi bir sebep yoktur. 

Diğer taraftan İncil yazarları eğer yeni muhtedilerin imanını teb- 
cil etmek istemiş olsalardı, bilhassa dirildikten sonra kahramanlarının, 


muhteşem bir: portresini çizmeğe muvaffak olacaklardı. Fakat onlar, 


bunu yapmadılar. 


Bu ve başka birçok deliller eleştiri fikrine göre farklı şekilde de- 


ğerlendirilmişlerdir. Fakat yine de bu deliller her ne kadar ilmi bir 
gerçeğin yerine kaim olmasa da; insanların imanına makul bir temeli 
sağlayabiliyorlar. (NOT : Toulouse Katolik Enstitüsü eski Rektörlerin- 
den Bruno de Solage, Synoptigue İncillerin etüdüne matematiği tatbik 
etmiştir. Bu konuda bak. : Synopse Grecgue des Evangiles : Mâtho- 
de Nouvelle pour Rösoudre le Proplâme Synoptigue (Leyden ve Toulo- 
use). Üç Synoptigue'de (Mukayeseli İnciller de bulunan 107 müşterek 
pasaj üzerinde yapılan incelemede, bunlardan 68'i herbirinde vardır. 
Ayrıca 15'i Luka ve Markos'ta vardır. 22'si de Markos ve Matta'da ay- 
nen mevcuttur. Geri kalan ikisi de Luka ve Matta'da yoktur. Bütün 
bu müşterek pasajlar için başka delillerle desteklenmiş olarak çıkan 
matematiksel sonuç, Markos'un müşterek kaynak olduğudur.) 


19 — Keşişlik (Monaghisme) . Keşişlik müessesesi, bir yaşama tarzını ve 
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“dini kuruluşları ifade eder. Bu kuruluşlara göre bazı erkekler, kadın- 


İN 


lar, taatın, fakirliğin, iffetin çetin kurallarını kabul ederek, kendilerini 
Allah'a vakfederler. Neticede ya tarik-i dünya olarak; ya da tam teş- 
kilâtlı manastır cemaatı içinde kendilerini, murakabeye ve duaya ve- 
tirler. Keşişlik, Şarkta Ortodoks kilisesi içinde çok büyük rol oyna- 
mış ve halâ da oynamaktadır. Ayrıca o, Roma İmparatorluğunun ge- 
rileme ve çöküşünden sonra Batı medeniyetinin temellerini atmaya 
katkıda bulunmuştur. Hatta köyler ve şehirler samimiyetle büyük aziz 
Benoit manastırları çevresinde kurulmuşlardır. Ayrıca, Keşişler, An- 
tik edebiyat hazinelerini, yaptıkları istinsahlarla kurtarmışlar ve ilk 
mektepleri kurmuşlardir.. Charlemağne, aziz Benoit disiplinini bütün 
batı din adamlarına empoze etmiştir. Az veya çok ikmal edilmiş, de- 
ğiştirilmiş, reforme edilmiş olan bu disiplin, Benediktinlerden başka, 
Çistercien'lerden Jroppistes'lerden de ilham almıştır. XI. yüzyıldan 


Bitme 


XIN. yüzyıla kadar bütün Batı Avrupa'da Fransa'nın Cluny merkezine 
bağlı kalan manastırların önemi ve sayısı karşısında bir Clunysienne 


* Avrupasından söz edebiliriz. 


Bütün insani kurumlarda olduğu gibi, Keşişler müessesesinin de . 


bir gerileme ve ıslahat dönemine varis olduğunu, tarih kabul eder. 
Bugün ise dünyada, 12000 kadar erkek Bönâdict'in ve farklı tarikat- 
lere bağlı bir o kadar da kadın Bönâdictine vardır. Yine 30.000 kadar 
Keşiş ve 20.000 de muhtelif tarikatlerin manastırlarına bağlı Rahibe” 
nin olduğu tahmin' edilmektedir. Fakat bu rakamlara, sayıları oldukça 
fazla olan ve keşişin murakabe hayatının onlar için önemi olmayan 
dini cemaatlerin üyeleri, dahil değildir. 


20 — Ortaçağda, ilâhiyat, hukuk, tıp, yedi san'atları öğreten öğretmen İon- 


21 — 
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caları aynı zamanda birçok muafiyetten de yararlanıyorlardı. İlk Üni- 


versite Bologne'de 1110'da, Paris Üniversiteleri 1150'de, Montpellier 
Üniversiteleri 1181, Toluouse Üniversiteleri ise. 1230 da kurulmuşlardı. 
1789 İhtilâli ile kaldırılan Üniversiteler 1808 de Napoleon tarafından 
yeniden kurulmuştur. 


Aziz Thomas d'Aguin; Aziz Thomas, 1225 yılında Güney İtalya'da doğ- 
muş, 1274 de ölmüştür. Fröres prâcheurş...farikatına girmiş Cölogne- 
de büyük Albert'in öğrencisi olmuştur. Aziz Thomas, hayatının büyük! : 


bir kısmını Paris Üniversitesinde eğitim ve öğretimle geçirmiştir. Çok 
sayıda felsefi ve teolojik eserlerinin yanında «Sommes thâologigue» 
adlı eseri, teolojinin âbidesi olarak kalmaktadır. Aristo felsefesini .be- 
nimseyen Thomas d'Aguin, -aklın isteklerini, imanın hizmetine sun- 
muştur. Kilise tedrisatı, Kilisenin «Müşterek Doktor» veya «Melek 
Doktor» diye isimlendirdiği Thomas d'Aguin'e, yüzyıllarca müracaat 
etmiştir. . 


Engizisyon (Inguisition) : Engizisyon, sapıkları afaroz etmekle, onları, 


takible, araştırmakla görevli bir kilise mahkemesidir. Bir kimse hak- 


XXX. 








kında önceden herhangi bir itham veya ihbar yapmaksızın soruştur- 
mayı sürdürmek, delilleri araştırmak ve zaruri tedbirleri kendi başına 
almak Engizisyon mahkemesine ait bir işti. Veron Konsili'nin bir ka- 
rarı ile 1184 de Engizisyonun ilk yargılarından istifade edilmiştir. Il. 
innocent, 1198 de Albigeois'lara 'karşı savaşmak üzere Citeaux'lu iki 
keşişi ilk engizisyon yargıcı olarak tayin etmiştir. Bu kilise mahke- 
mesi Latran (1215) ve Toulouse (1229) konsilleri tarafından resmen 
kurulmuştur. Engizisyon hakimleri bilhassa dilenci keşişleri, Domini- 
kenler, Fransiskenler arasından seçilmişlerdir. 

İspanya Kralları da bizzat bir Engizisyon kurmuşlardı. Bu Engizis- 
yon, XV. asırdan XIX. asıra kadar i'tizallere olduğu kadar, feodalite im- 
tiyazlarına ve belediye muhtariyetlerine karşı iktidarlarını icra etmiş : 
ve krallığa hizmet etmiştir. Engizisyon hakimlerinin en korkuncu S&- 
gouie dominikenlerinin manastır başkanı olan Thomas de Torguemada 
idi. Papalar, engizisyon mahkemelerinin yolsuzluklarına karşı bir çok 
defa protestoda bulunmuşlardır. 

Yüce Engizisyon. topluluğu 1542 de Ili. Paul tarafından teşkilât 
landırılmış ve teferruatta olan bir takım değişikliklerle 1967 ye kadar 
Engizisyon Kurulu. (Saint - Office) na dönüştürülmüştür. Bu tarihten 
itibaren onun yerine «İman Kurulu» geçmiştir. | 

Aslında, Engizisyon tarihi, bir takım kara sahifeleri; bazı hallerde 
ve bazı devrelerde de daha farklı şeyleri ihtiva ediyor. Ayrıca da din 
ve politika hedefleri arasındaki anlaşmazlığın, üzücü bir örneğini ve- 
riyor. Eğer Kilise, laikliğe baş vursaydı : Devlet, Kilise'den daha çok 
yararlanacaktı. Netice olarak, diyebiliriz ki, papalar her nekadar bir 
takım sapmaları ve aşırılıkları ifşa etmiş de olsa; iman ve tabiat 
üstü aşk adına yine de herkes için ve her zaman için vahyedilmiş 
gerçekle belli bir. kültüre ve belli bir devre has olan inançlar arasını 
ayırmaksızın medeni yargılama usullerinden ileri olmak üzere daya- 
nılmaz bir şiddet ve uzlaşmaz bir doktrin ihtiva eden bir takım yar- 


“gılama usullerini kabul etmişlerdir. 


23 — 


induljans (Indulgence) : Indulgens kelimesi, lâtince hayra eğilmek an- 
lamına gelen Indulgere'den gelmektedir. Bu maksatla indulgens, af- 
ftetmeye, bağışlamaya, tolerans göstermeye, himaye etmeye bir te- 


, mayül anlamı taşır. )Teolojik anlamda induljans, günah dolayısiyle alı- 


nan cezanın, kısmen veya tamamen bağışlanmasıdır. Çünkü günah, bir 
suçluluk ve bir cezayı ihtiva eder. Induljans, tevbe sakramenti veya 
bir hayır işiyle affedilebilen suçluluğu gidermez. O, sadece kefaretin 
cezasını hafifletir ve kaldırır. > 

Diğer taraftan indulgens, kişinin liyakatlerine değil, Hac, dua, 
haç işareti, sadaka v.s. gibi bağışlanma ile ilgili olarak ifa edilmiş 
özel icraatlarla Allah'ın hususi inayetine bağlıdır. Aziz Petrus'a (Pier- 
re) lutfedilmiş olan yetkiler (göklerin melekutu) le, onun halefi olan 
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Papa, indulgens vakti olarak muayyen gün, sene veya senenin bütün 
günlerini belirtebilir. Genellikle bu günler, vaktiyle tevbekârlara; Sak- 
ramentlere ve kültlere iştirak etmeden önce; empoze edilen zaman- 
lara uygundur. Aynı zamanda o, A'rafa maruz kalanların cezalarının 
azaltılması anlamına da gelir. İşte bundan dolayı, günlerin sayısı, Ano- 
lojik bir anlamdan başka bir şey ifade etmez. i 

© Bu papalara ait yetkiler, bazı suiistimallere de neden olmuştur. 
Bu yolsuzluklar 11. Joule (1503 - 1513) zamanında zirveye ulaşmıştır. 
Roma Yeni Sen Pierre Kilisesi için Papa, ihsanlara mukabil ındulgen- 
sını çoğaltmıştı. Yine bunun için bazı vaizler Hıristiyan ülkelerini do- 
laşıyorlar. İndulgenslar takdim edip, bağışlar topluyorlar ve onları Ro- 
ma'ya gönderiyorlardı.,. Bu ındulgens alış - verişi Skandal boyutlara 
ulaşarak çok sayıda hıristiyanın isyan ve protestosuna neden olmuş- 
tur, , İşte LUTHER onlardan biriydi. Ayrıca, Reform'un ilk büyük bö- 
lünmesi, indulgens kavgalarından kaynaklandı. 1965'de toplanan Il. Va- 
tikan Konsili'nin sonunda ve VI. Paul tarafından neşredilen (9 Haziran 
1968) «İndulgens oDerlemelerisnden (Recueil des indulgences) iti- 
baren; Endulgens'ların tatbiki ciddi şekilde düzenlendi ve bundan böyle 
indulgens'ın geçerliliği gerçek iman ve takva fiillerine bağlandı. 


24 — Bk. : Daniel Olivier, le Procös Luther, Paris 1971. 


25 —( Ekmek - Şarap (Eucharistie) Âyini : Eucharistie, bağışlama anlamına 


gelen yunanca eucharistie kelimesinden alınmıştır. Eucharistie, AK 
lah'ın nimetleri karşısında Allah'a sunulan saygı ve şükran duz$idir. 
baha açık manada eucharistiya çift veche arzeden bir kilise sırrıdır. 
O, İsa - Mesihin havarileriyle meğ 
merasimidir. İsa'nın tutuklanma ve ölümünden önceki son yemek 
günü, Yahudiler, Paskalya kuzusunu istihlâk ediyorlardı. Âyin esna- 
sında bu vesile ile söylenmiş olan İsa'nın sözleri tekrarlanırken, Ka- 
tolik ve Ortodoks doktrinine göre rahip, ekmek ve şarap görünümü 
altında Allah ve insan, ruh ve beden olan İsa'nın, sır ve gerçek var- 
lığını temin etmiş oluyordu. İsa'nın kendini gösterdiği eucharistiya 
yemeğinde İsa, yeni paskalya kuzusu olarak; gücünü ve aşkını mü” 
minlere ulaştırmaktadır. Yine bu yemeğin bir kurban görünümü var- 
dır : Aynı türler altında ekmek ve Şarap takdis edilir edilmez, bütün 
insanların kurtuluşu için ortaya çıkmış Olan İsa'nın bedeni ve kanı 
takdimesi, icra edilmiş olur. 














Hıristiyanlığın en karakteristik, en manidar ve en önemli anı olân 
bu âyin boyunca, evharistiya sırrı veya bir kısım ilâhiyatçıların de- 
diği gibi kurban sakramenti tamamlanmaktadır. Bu âyinde, insanın tak. 
dimesi, Allah'a doğru yükselirken, Allah'ın ihsanı da insana doğru 
iner. Âyinle icra edilen bu çift hareket, Protestanlara göre sadece 
sembol olarak, Katolik ve Ortodokslara göre ise gerçek olarak tahak. 
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ediği i-yeniden canlandır. : 
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kuk etmiştir. Bu manayı daha açık hale getirmek için âyinle ilgili mo» 
dern reform, takdimeden, takdisden, komünyondan önce gelen kutsal 
kitabı okuma, konusunda icrar eder. i 

Evharistiya sadece geçmiş olayların basit tasvirinden ibaret de- 
ğildir, son yemeğin ve Haç'ın, ilâhi inâyetin. olacağı, Allah'ın krallı 
ğının, yeni dünyanın, yeni Ahit'in başlayacağı dünyanın sonu ile ilgili 
de, bir anlamı vardır. Çünkü Evharistiya, dünyaya, her inayetin kay- 
nağı olan bedenleşmiş kelimeyi (Verbe) sunuyor. Böylece gelecek, 
şimdiden tezahür ediyor, onunla. 

1. yüzyıldan itibaren Antakyalı ignace, Evharistiyayı ölümsüzlüğün 
bir ilâcı (pharmaçon Athanasiae) olarak adlandırır. Bultmann'a göre 
böyle bir formül mitolojik düşünceyi karakterize eder. Hıristiyanlığın 
kendini ondan temizlemesi gerekir. (Krş. Bultmann'ın tenkidi ve açık- 
laması için bk. : Ren& Marlg, la Singularite Chretienne, Paris 1971). 

Yine Evharistiya, İsa'nın ekmek ve şarap konusundaki şu nutkunu 
da özetler . 

«Benim etimi yiyip kanımı içenin, ebedi hayatı vardır. Ben de- onu 
son günde kıyâm ettireceğim.» (Yuhanna, VI, 54). 

Aslında mitolojik de olsa bu ifade cümlenin gerçek anlamını yok 
etmez. Çünkü İncil'in çok kuvvetli kelimeleri olan yemek ve içmek 
Katolik mü'mininin gözünde, takdis edilmiş şarabı ve ekmeği yemekle 
ölmüş ve dirilmiş olan İsa'nın hayatını gerçekten doya doya içine sin-. 
dirmeyi ifade eder. 


Mukaddes Yürek (Sacr& — Coeur) : Sacre — Coeur, İsa'nın kefareti 
sayesinde Allah ile insan arasında var olan aşk birliğinin sembolü 
olarak İsa'nın kalbine özel bir bağlılık gösteren bir dini cereyandır. 
Azizie Marguerite — Marie Alacogue (1647 - 1690)'un aldığı vahiyler- 
den sonra bu cereyan, daha da kabul görmüş ve yaygınlaşmıştır. 


Yanılmazlık (İnfaillibilite) : Katoliklikte, hataya düşmeden, belirli şart 
lar altında bir takım akidevi tarifleri belirtmek genel konsillere ve'papaya 
özgübir husustur. (Ahlâki ve dokirinel öğretilere papa ile birlikte ka- 
rar veren piskoposTara da bu sıfat şamil olur. Bu imtiyaza lâyık ola- 
bilmek için, Allah'ın sözünün muhtevası içinde bir irani hakikatı açık- 
lamak kasdıyla, Konsilin ve papanın karar vermeleri gerekir. Bu açık- 
lama sadece papa tarafından yapılırsa buna <Ex Cathedra» denir. Yani, 
geleneğin doğrudan doğruya isa - Mesih'ten alınan mesajı naklettiği 
havarilerin halefi olarak, Petrus'un (Pierre) kürsüsünün üstünden O 
(Papa) bize onu bildirmiştir. Hakikatte papanın bu liyakati, dünyanın 
sonuna kadar havarilerle beraber olduğunu açıklayan İsa'nın vadine 
dayanır) (Bk. Matta, XXVIL, 20). i 

1. Vatikan Konsili (28 Temmuz 1870) ve li. Vatikan Konsili (1954) 
Papaya ait olan bu masumiyeti, Allah tarafından vahyedilmiş dogma 
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a em 


olarak ilân :etmiştir. (Gonstitution Lumen Gentium). Protestanlık bu 


doymaya itiraz etmiş; Ortodoksluk ise bunu farklı olarak kabul etmiş- 
tir. i i 

Tridentin Katoliklik, Trente Konsili kararlarına uygun: olan Bereli 
demektir. 


Kredo (Creed) :jKredo, İiturjide ondan önce okunan İncil metinlerine 
karşılık olarak âyinde törenle söylenen veya okunan hıristiyan  ima- 
nından özetlenmiş bir sözler dizisidir.) Kredo, hıristiyanlığı başkâ din- 
lerden ayıran bir hıristiyanlık sembolüdür. Açıklanmış olan hakikat- 
ler, havarilerin öğretilerine dayandığı için Kredo, «Havarilerin sem- 
bolü» veya onun hakikatlerinin formüle edilmesi, iki genel Konsile 
dayandığından, «İznik - İstanbul Sembolü» olarak da adlandırılmıştır. 
Kredo, zengin anlamı içinde bir. iman, ümit ve aşk ifade eder. 
Genel âyinlerde bile onun teşkil olarak söylenmiş olması, imanın 


kişisel ve cemaat karakterine işaret eder. Yani, ferdi vicdanlar biri- 


birine karışmaksızın; bütün mü'minler, büyük bir kollektif şahıs ola- 


rak sadece biricik birlik meydana getirirler. Kredo kelimesi, bir dinin . 


veya bir ideolojinin mensuplarının bağlandıkları temel hakikatlerin 
bütün kısa özetlerine şamil olmaktadır. İşte bundan dolayı bir İslâm 
kredosundan veya bir Marksist kredodan bahsedilmiştir. 

Gelenek (Tradition) : Lâtince traditio kelimesi, bir ihsanı nakletmek 
anlamına gelir. Dini gelenek (tradition), çağlar boyunca bir kurtuluş 
mesajı olarak telâkki edilmiştir. Geleneği, ne kesin ve hareketsiz bir 
emanet olarak ne de asırlardan asırlara gizlice intikal eden şifâhi bir 
anlatım olarak düşünmemek gerekir. Gelenek, son derece kompleks 
bir realitedir. O, vahyedilmiş olan ilâhi kelâmın, yazı, vaaz, âyin, ha- 


yatta tatbik yollariyle muayyen bir cemaata ulaştırılmasıdır. İşte bunun 


için bir yahudi geleneği (Tevrattan üstün); bir İslâm geleneği (Allah 


tarafından direkt vahyedilen Kur'ân'dan aşağı derecede), bir Hıristi- 


yan geleneği var olmuştur. Roma Katolik mezhebi için geleneği kont- 
rol eden, kabul eden, yorumlayan sadece kesin ve yanılmaz otorite- 
siyle Kilisedir. Yine de Kilise farklı şekiller ve anlatımlar içinde belli 


bir ölçüde teolojik kanaatlerin farklılığını yasak etmemiştir. Yani teolo- 


jik farklılık, İsa tarafından havarilere ve onların haleflerine emanet 
edilen sır ve iman çerçevesi içinde bulunduğu müddetçe meşrudur. 
(Krş. VI. Paul, 19 Ocak 1972 tarihli oturum). Canlı bir gelenek, zama- 


nın üç boyutu olan geçmişi, hâli, geleceği kapsar. O halde o, geçmi- * 


şin şuuru, hâlin yaşamında ise geleceğin tohumudur, Bir kısım düşü- 
nürler, bir sadakat garantisi olarak, geçmişin âlâmetlerini halde arar- 
larken; bazı düşünürler, ebedi gençliğin bir ümidi olarak geçmişte 
geleceğin tohumlarını sezmeye meyyaldirler. Muhafazakâr, bir takım 
eski şeyleri muhafaza eden geçmişi yaşatmak ister. Gelenek, her 
ikisini de aynı. birliğin hüviyeti içiyle ele alır. 
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Reform, Kutsal Kitaba bir öncelik verirken; Katolik kilisesi mü- 
kemmel ve. mevsuk bir yorum meydana getirebilmek için, kutsal ki- 
tabı geleneğin karşısına çıkarmaz. Ona göre, sözün yorumunu yap- 
mayan bir ortamda yazı, yazının olmadığı bir ortamda da söz yoktur. 
ii. Vatikan Konsili bu konuda şöyle bir açıklamada bulunmuştur :» 
«Nakledilmiş kanunu öğretmek, uygulamak, muhafaza etmek için, pis- 
koposlarla mü'minler, dikkat çekici bir uyum içindedirler. Fakat, ya- 
zılmış veya nakledilmiş olan Allah'ın sözünün mevsuk bir şekilde yo- 
rumlanması görevi, sadece İsa - Mesih adına yetkisini kullanan ya- 
şayan kiliseye emanet edilmiştir. Şurası bir gerçektir ki, Kutsal ge- 


Tenek, kutsal kitap, kilise yetkisi Allah'ın çok hâkimâne gayesine göre 


öylesine biribirine bağlanmış ve ortak hale gelmiştir ki onlardan hiç- 


biri, diğeri olmaksızın istikrar içinde olamaz ve onların hepsi sadece 


kutsal ruhun tesiri il& aynı zamanda kendine göre, insanların kurtu- 


>luşuna etkili bir tarzda katkıda bulunur. (Bk. Die Verbum (la parole 
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de Dieu - 18 Kasım 1965). 


Bu konuda hıristiyan mezheplerini * şöylece değerlendirebiliriz : 
Hareket noktalarına göre Katolik Kilisesi, Kilise yetkisi (Magistöre) 
üzerinde; Ortodoks kilisesi, gelenek (Tradition) üzerinde, : Protestan- 
lık ise daha çok Kutsal yazı (Ecriture) üzerinde durmaktadır. 


Din dersi (Cathechisme), öğretilen şey anlamına gelen yunanca ka- 
tökhismos Kölimesinden gelmektedir. Çoğu defa Catechisme, soru ve 
cevap şeklinde iman ve ahlâk gerçeklerinin sistematik ve plânlı öğ- 
retimidir. İlk hıristiyan din kitapları, vaftiz adaylarını eğitmek için; 
350 yılında Kudüs piskoposu Aziz Cyrille tarafından sorulu - cevaplı 
kısa dersler halinde, «Cat&chöses» adı £ altında kaleme alınmıştır. 
Trente Konsili'nde kendi ismini taşıyan bir hıristiyan din kitabında 
Hıristiyan doktrininin özetlenmesine izin vermiş ve 1566'da neşredil- 
miştir. Bu eser, Aziz Charles Boromme'nin (1538 - 1584) başkanlık 
ettiği ve Aziz Pierre Canisius'un (1521 - 1597) bilfiil iştirak ettiği bir 
komisyon tarafından hazırlanmıştır. Daha sonra, Hıristiyan din kitap- 
ları çoğalmıştır. Hemen hemen her piskoposluk için, bir din dersi 
kitabı vardı. Çağdaş insana, Katolik imanını öğretmek için 9. Ekim 
1966'da neşredilmiş olan : «Hollandalılara Din Dersi» kitabı. (Bk. Le 
Catöchisme Hollandas, Paris 1968; Le Dossier du Catöchisme Hol 
landais, Paris, 1969) büyük yankılar uyandırmış ve çok sert tartışmalara 
neden olmuştur. 


Murakabe (Contemplation) : Contemplation yani murakabe, bir mabed 
hayatı yaşamaktır. Orada ruh, Kutsal Ruh'un (Saint - Esprit) bir ma- 
bedi haline gelmiştir. Bu hâle, insanın kalbiyle Allah'ı aşikâre bir 
tarzda düşünmesiyle ulaşılır. Metodik olarak bu, merkeze doğru ted- 
rici ilerleme ve eleme ile mayşlena gelen düğünceden ayrıdır. Bunun 
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için murakabe, bu merkezin sezgisel bir yakalanışı olarak görülür. Yani 
bir kutsallaşma ve başkalaşmanın elde edilmesidir, murakabe. Bizzat 
Allah'ın varlığında aşk bakışı ile düşünülen şeyi elde etmek için onun 
gücü ile kendi benliğinden çıkarak vecd haline yükselinebilir. Fakat 


itiraf edilmelidir ki murakabe yolu, kolay bir yol değildir. Allah'ın özel 
lutfu bir yana, o yol; Mistiklerin, bir takım karanlıklarla veya hiç ol- 


makla mukayese ettikleri akıl ve duyguların arındırılmasını gerektirir, 


Dirilme (Resurrection) :4Bu kelime lâtince tekrar görünmek veya ye- 


niden kalkmak anlamına gelen Resurgere kelimesinden gelmektedir.,) 


Resurrection, cismâni ölümden sonra hayata bir dönüş işidir. 


Bütün dinler, sürekli bedeni değişiklikler içinde, ruhun ölümsüzlüğüne, - 


öldükten sonraki hayata veya tenasüh akidesine inanmaktadırlar. Sa- 
.dece Yahudilik, hıristiyanlık, İslâmiyet, ölümle kaybolan bedenden son- 
ra, aynı bedenin sahibi ile yeniden dirilme şeklinde ölülerin - dirile- 
ceği doktrinini kabul etmektedir. Yine de bu konudaki vahiy, Eski 
'Ahit'te noksan ve tedrici olarak verilmiştir. Aslında işlenen fikir şudur: 


Yaratan Allah, Diriltimeye de kaadirdir. İsa zamanında sadece Sadu- 


kiler (Caducgen'ler) bu inancı kabul etmiyorlardı. İsanın hayatında 


gösterdiği «Dirilme Mucizeleri» (Jaire'nin kızının dirilmesi, Mark. V, 
21, 42; dul kadın Naim'in oğlunun dirilmesi; Luka, Vil, 11 - 17; dostu 


Lozar'ın dirilmesi, Yuhanna, XI); onların bildiği bir hayata bir dönüştü 
ve onları, bu dirilmeler yeni bir ölüme karşı da korumuyordu. Ger- 
çekte bu mucizeler, bütün diğerleri gibi, imanı meydana getirmeye 
matuf Allah'ın âyetleri olarak yorumlanmaları gerekir. Fakat Milâdi 
30 yılının Paskalya sabahında İsa'nın dirilmesi ve ölülerin ahir za- 
manında dirilmesi ayrı bir proplemdir. Çünkü bu cismâni olarak ölen 


- kimselerin ruh ve bedenle yeni bir hayata başlamalarını göstermek- 


Tristiyanlığın esasını teşkil eder, Bunun için Paul şöyle der : 


tedir. Burada ifade etmek gerekir ki, «İsa'nın dirilmesine» iman, hi- 
«Eğer İsa 
dirilmemiş olslaydı; bizim vaazımız ve imanımız boş şeyler olacaktı. . , 
(Korintos. 1. Mek. XV, 14). Bu dirilme, Çarmıh şaşkınlığından sonra, 


- havarilerin aksiyonunu başlatan tarihi bir. olaydır. Yoksa, girişilen te- 


şebbüsü doğrulamak için, iş işten geçtikten sonra icad edilen bir de- 


lil değildir. Bu olay, havarilerin vaazlarından önce olmuştur. Bu dirik. 


menin tarihi mevsukiyeti, doğruduar doğruya İncillerde, Resullerin 
İşlerinde, risalelerde nakledilen boş mezarın bulunması ve muhtelif 
durumlarda veya müşterek yemekte birçok defa görünmesi. şeha- 
detlerine dayanmaktadır. (Krş. X. L&on - Dufour, Resurrection de Jösus 
et message Pascal, Paris, 1972). İşte İsa'nın bu dirilmesi, ölülerin 
dirilmesinin bir teminatıdır. İnsan, âhir zamanda ruh ve bedenle, ye- 
niden dünya. hayatından başka bir hayat yaşamak üzere meydana ge- 
tirilecektir. Seçkinlerin vücudu, Allah'ın görülmesiyle bir nevi mane- 
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vileşecek ve ölümsüzleşecektir. Evren, tanrısal bir Kudüs haline ge- 
lecektir. (Vahiy, XX, 11-25). Gehennemlikler, ilâhi ışıktan mahrum 
olan zekâların karanlık ölümü olan bir. «İkinci ölümle» yok olacaklardır. 


Allah'ın Cemaati (Peuple de Dieu) : Allah'ın cemaatı tâbiri, Allah'ın 
ittifakını vadettiği bütün insanlara şamildir. Eski Ahid'e göre bu 
toplum İsrail milletidir. Yeni Ahid'e göre ise, İsa - Mesih'in tebliğinin 
evrenselliği nedeniyle tüm insanlığın meyli ve gücü ile oluşan kili 
sedir. İsraille, etnik ve bölgesel bir toplum bahis konusudur. Bunun 
içindir ki bu toplumda İbrahim'in şeceresine ve arz-ı Mev'ut'a bağ- 
lılık oldukça kuvvetli şekilde devam etmiştir, Yine orada Eski Ahid'in 
terimlerine samimiyetle bağlanılmıştır. 

Kilisenin bünyesinde Allah'ın cemaatı, manevi bir sınıftır. Bu 
manada o, bölgeyle ne de irkla sınırlanamaz. Oraya sadece Yahudi, 
Rum (Galaltyalılara Mek. 111, 28), Romalı, yabancı, hatta erkek ve 
kadın değil; aynı vaaddan yararlanan, aynı bedenin azaları olarak put- 
perestlerde İncil vasıtasiyle İsa Mesih'teki mirasa kabul edilmişlerdir. 
(Efessoslular, Ili, 5-6) Fakat, yeryüzü hayatı boyunca bu Allah'ın ce- 
maatı, fonksiyonları, hizmetleri, yetkisi, ibadeti ve hiyerarşisi ile aynı 
zamanda cismâni bir cemaattir. 

Eski Ahid'in cemaati gibi, Allah'ın yeni cemaatı da, ekili s0- 
nuna kadar Rabbine hem sadık, hem de sadakatsiz, muti ve hem de 
âsi, kutsal hem de günahkâr olarak varlığını devam ettirecektir. Sa- 
dece iyilerle kötülerin ayrıldığı Kıyâmet nokta-i nazarından, Allah'ın 
cemaatı, tamamiyle bir azizler cemaatı olacaktır. Bugün o, sadece bir 
hedef olarak gösterilmiştir. Il. Vatikan (Konsili, Kilise konusundaki 
dogmatik Anayasasında, Allah'ın cemaatı mefhumunu değerlendirmiş 
ve'ona tüm bir bölüm tahsis etmiştir. (Bk. Lumen Gentium Chapitre 
11, 21 Kasım 1964). 


Su (Water — Eau) : Her dinde kutsal sözlerle takdis edilmiş veya 
kutsallaştırılmış bir takım şeylerle temasta olan temizleyici sular mev- 
cuttur..Bu sular, temizler, takdis eder, İblisleri kovar ve yeni bir ha- 


“yat bahşederler. İşte dinlerdeki abdest, su serpme, banyo gibi çok 


sayıdaki pratiklerin anlamı budur. 

Kutsal Kitap'da su, aynı şekilde hayat gücü ve hayat kaynağı ola- 
rak tasarlanmıştır. Çölü verimleştiren, insanları ve. sürüleri sulayan, 
yıkayan ve temizleyen, sudur,., Yine su, tufanlarla, sağanaklarla, bas- 
kınlarla ilâhi bir ceza olarak tahrip edici de olabilir. 

Allah, gök kubbeden dökülen ve kaynaklardan fışkıran suların 
Rabbidir. Allah, isterse sularla, insanların liyakatleri ve dualarına: göre 
kuraklık veya verimlilik yapar isterse deniz ve göllerin sularını sa- 


- kin: veya dalgalı yapar. Yine su, hayatın ve ahlâki maceranın üç vec- 


hesi olarak mükafat, korkunç ceza ve temizleme vasıtasıdır. 
Hıristiyanlıkta su, inayetin ,Kutsal Ruhun, İncil doktrininin, mânen 
lop e i 
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canlandırıcı olan herşeyin sembolüdür. Vaftizde su, temizleyici rolünü 


yeniden kazanır. Hinduizm kavramı içindeki kâinatin temel yapısının. 


beş unsurundan birisini, Su teşkil eder. Başlangıçta Eriyikler, Dömi- 
urge (Bu Platon tarafından kâinatin düzenleyicisine verilen bir isimdir, 


ona göre bu, Allah'tan ayrıdır) haline dönüşen bir embriyön “meydana 
“getirmişlerdir. İşte bu doğar doğmaz, yukarıdaki suları; aşağıdakiler- 


den ayırıyor ve yaşadığımız bu dünyayı meydana getiriyor. O halde 


Küre, Okyanuslar üstünde iğreti bir şekilde yüzen bir sala benze- 


mektedir. Bazı hallerde, yukardaki sular, yeri su altında bırakabilir. 


Fakat, yukardaki sular aynı zamanda yararlıdırlar da : Yağmurlar, ir. . 


makların taşması gibi,  , 


İşte, canlandırıcı, mesrur edici, bereketlendirici tanrıçalara ya- 


pılan kültler buradan kaynaklanmaktadır. Nihayet sular, temizleyicidir 
de : Hiçbir âyin yoktur ki temizleyici sularla başlanmamış ve biti- 
rilmemiş' olsun. 


İnâyet (Grâce) : İnayet, mutlak olarak karşılıksız bir lutuf ve bağış. 
tır. İnâyet, süje olarak düşünüldüğü gibi (Allah gibi) obje olarak da 
(şu veya bu bağış, afv gibi) düşünülebilir. 

Fakat inayet teriminin hıristiyanlıktaki manâsınr- başka bir şeyle 
karıştırmamak gerekir. Bu, Hıristiyanlıkta, Allah'ın özel bir lutfuna at- 


fedilebilen ve Kurtuluş amacıyla bir takım iyi işler yapmayı müsait . 
hale getiren sujenin, iç istidadıdır. 1 İlâhiyatçılar, günahın kaybettiği 


ve tövbenin iade ettiği insanı kutlulaştıran inayeti, tanrısal bağışta 
bulduğu şu veya bu hareket ve görev açisından geçici tanrısal itiş- 
ler olan aktüel inayetten ayırmışlardır. 


Katolik ilâhiyatına göre, inayetin gerçek neticesi, insanın tabiat 


üstü bir hale veya tabiat üstü ahlâki bir aksiyona yükseltilmesidir. 


Basit yaratıkların ulaşamadıkları ve keşif halinde seçkin kişilerde 
mükemmelleşen tabiat üstülükle; Katolik ilâhiyatı, bizzat Allah'ın ' ta. 
biatına sırlı bir şekilde iştirakı kasdetmiştir. Böyle bir ilâhi inayet, 
Allah'ın bağışlayıcı aşkından ve insanları günahtan. kurtaran, onların 
üzerine ilâhi ihsanları cezbeden İsa - Mesih'in kendini Çarmıh'ta feda 


- etmesiyle kazanılan birtakım liyakatlerden kaynaklanmaktadır. İnayet 


hayatı, verenle alan arasındaki bir aşk mübadelesinden ibarettir. Bu 
karşılıklı aşk, insan adına; evrensel bağışlayıcılığı içinde İsa'nın gi- 
dişatına benzer bir gidişatı ihtiva eder. 

İnsan hürriyeti, ilâhi inâyet ve kaderin lutfu konularında yapılan 
teolojik tartışmalar, kurtuluşu, sadece çok az bir seçkinler zümresine 
tahsis etmiş görünüyor. 

Bu tartışmalarla. biribirine zıd iki sonuca: varabiliriz : Yani, inâ 
yet, hürriyeti ihlâl: etmez. Bil'akis onu gerekli kılar. Yahut onu, her. 
gerçek aşkta olduğu gibi yaratır. Allah kişiyi, hatası olmadan veya 
aşkını reddedtmedikçe azaba düsâr gitmez. 
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Bu terimler üzerindeki ince düşünceleri veya itirazları çoğaltmak 
mümkündür. Mü'minlerin uzlaşmalarının omeydana getirdiği güçlükler 
ne olursa olsun, mü'minler bu iki hakikata iştirak ediyorlar. 


37 — Dua (Priğre) : Dua (pridre) kelimesi yalvarmak manasına gelen Jâ- 


tince prex precis kelimesinden alınmıştır. Dua, lutuf elde etmek için, 
güçlüklere veya ilâhlara bir başvurudur.;Daha genel bir tarzda dua; 
ferdin kendi iradesini ilâhi iradeyle aynılaştırma çabasıdır. Bu ise, 
ya ilâhi iradeyi kendi iradesine doğru çekmekle, ya da kendi ira- 
desini ilâhi iradeye teslim etmekle elde edilir. İşte, istirham, hamd, 
inâyet veya şükür gibi farklı dua çeşitleri, buradan neş'et etmekte- 
dir. Kısaca, bir nevi aşka müracaat ve bir güvenin ifadesi olan dua” 
da, çok defa bu farklı duygular ve davranışlar bir araya gelir. Eğer * 
dua, aşkla dolar taşarsa, kısaca Allah, aşk haline gelirse, dua ger- 
çekten tesirli -olurj 

İlâhiyatçılar, duanin samimiyetle. yapıldığı yani bu anlayışa cevap 
verdiği zaman daima kabul edildiğini (o söylerler. Kişisel duygularını 
modelleştiren ve kanalize eden tüm cemaatlerin iradesini ifade eden 


resmi âyinler ve tepınmalarda olduğu gibi; murakabede gelişen ve 


vecdde doruk noktasına ulaşan, zahiri ve batıni birtakım resmi dua- 
lar da vardır. . 
islâm, salât'ı (namaz — dua) İslâm'ın beş direğinden biri olarak 
görür ve günde beş vakit namazı, günün belirli saatlerinde emreder. 
Yine, Vedalar Avesta, Mezopotamya dökümanları, Mısırlı ölülerin 
kitabı Kutsal yazılar ve Kutsal şifahi gelelnekler; ilâhilerle, dualarla, 


“ rituel öğütlerle doludur. 


Duayı en çok sistemleştiren din, Yahudilik'tir. Yahudilikte, birçok” 
dualar vardır : Hayır dualar - Hamdler - Mezamirler - Yakarışlar - İs- 
tirhamlar - Kutlamalar - bazı günlerde İtiraflar. Yahudi duasının kal- 
bini, Sion'a dönüş ümidi teşkil eder. Dua, hareketle ve bir noktaya 
temerküzle okunmalıdır. Çünkü dua, insanın, Allah'la birleşmesidir; 

“Hangi dinden olursa olsun çağdaş dünya, duaya pek meyyâl gö- 
rünmüyor. Çünkü, akılcı eleştiri, ilim ve ahlâki pozitivizm, lâikleşme 
hareketi, sistemler, yeni izlenimierle varlığın sürekli harekete geti- 
rilmesi gibi tüm şeyler; duaya az elverişli bir kültür rejimi meydana 
getirmişlerdir ş) (Krş. : J. A. Jungmann, Histoire de la priğre chrâtien- 
ne, Avec une remarguable Introduction de E. Rideau, Paris, 1972). 

Bununla beraber Dua, Allah (duygusunun sürekliliği, çoğu defa 
korkunç patlamalarla sonuçlanan din duygusu, Reformist tedbirlerin 
canlılığı, Kilise törenlerindeki dans ve oyunda görülen serbestlik, Ki- 
lise sorumluluklarına iştirak eden lâik temayül, bunalımın hemen he- 
men eskatolojik anlamdaki gelişimi ile; kendini, daima göstermeye 
devam etmektedir. 


38 — 


Dua, tüm insani duygularla beraber bulunur ve onun ifadeleri za- 
manla değişir. Yine dua, tarihte; insanların arzularını ve kaderlerini 
bizzat ilâhların veya Allah'ın iradesiyle birleştirmelerini. göstermekte. 
dir. i 


Aşk (Amour) : En evrensel insâni gerçeklerden biri olan aşk, az çok 
bencil olan basit fiziki aşktan tutun da, kendinden feragat yeteneği- 
ne kadar, çok değişik şekiller altında var olabilir. Aşk konularının 
çokluğu, aşkın çeşitlerini artırıyor. Bizi burada ilgilendiren, insanın 
gelişmesi ile aşk arasındaki ilişki içinde kökleşen dini aşkın anlamıdır. 

İnsan şahsiyeti esas olarak, ilişkileri olan bir varlıktır. (Onun sö- 


züde jestleri gibi bir anlam ifade eder). Yani insanın kendini or. 
taya koyabilmesi için çok sayıda nimetlere, her türlü mübadelede 


özellikle temayül, başkalarıyle bir araya gelip onlardan aynı zaman- 
da hem şefkat, hem de anlayış bulmak ve kendisini de diğer insan- 
lara iyilik ve sevinç sunmaya adamaktır. Başka şahıslarla buluşmada 
ve yeni arkadaşlarla karşılaşmada sevinci, mutluluğu, refahı arama 


şeklindeki bu köklü itiş, en geniş anlamıyla, aşktır. Böyle bir aşk, - 


bazan maddi bir hüviyete bürünebilir. Böylece bu, seksi ve evliliğe 
hes bir aşktır. Yahutta bu aşk, dostluk seviyesinde kalır. 

Nihayet aşkı, derinliği az da olsa; kişiler arası münasebetlerin 
menşeinde ve özellikle tüm cemaat gerçeğini oluşturan existansi- 
yalist payın kaynağında, bir çimento özelliğinde görmekteyiz. 


Şahsiyetin gelişmesinde aşkın önemi, onun dini saha ile bütün- 


leşmesini izah eder, Gerçekte tüm dinlerde aşk, imtiyazlı bir yer tu- 


tar. Hatta ilkel dinlerde bile, Tanrısal münasebetler içinde ona çoğu. 


defa korku ile karışık bir halde rastlanır. Aşk, her toplumun teme- 
linde bulunduğundan dolayı, özellikle dini cemaatlerde Allah'la ol- 
sun, grupların üyeleri arasında olsun bir hayat payı olarak onun var- 
liğı zaruridir. 


Hıristiyanlıkta aşk; çok önemli bir yer tutar. O halde aşk, Tanrı. 


sevgisi anlamına gelen -charit6'nin sinonimidir. Her insanı değiştir- 
meyi hedef alan böyle bir aşk, hem insana teslisin uknumlarının ars- 
sında aşk hayatı olan ilâhi hayatı ulaştırır (Bunun zirvesini İsa Me- 
sih'in Çarmıh'ta ölümü teşkil eder) ve hem de insanın bu ihsana ve 
Allah aşkına mukabil bir aşkla cevabıni teşkil eder. Her insanın dâvet 
edildiği ilâhi aşk kommunication'u, Allah için olan aşka benzer aynı 
aşkla, hemcinsleri tarafından sevilmesi gereken her insan varlığından, 


bir Allah'ın oğlu meydana getirir. O halde Hıristiyan aşkı, insani duy- 


gu olarak insanlara bağlanır. Hakikatte bu kardeş aşkı tesirli olması 
için, şartların bize yakınlaştırdığı insanlara dayanması gerekir. 

O halde bu kardeş aşkı, Allah için olan Aşk gerçeğinin bir alâ- 
metidir. Biri Eros ki, Yüce bir birlik içinde bir takım varlıkların kar- 


şılıklı. birleşmeye can atmalarıdır. Orada farklı şahıslar, silikleşmeye, 


——- 158 — 











39 — 


40 — 





mükemmelleşmeye, mezc olmaya yönelmişlerdir. Diğeri Agape'dir ki 
o, sadece karakter, mizaç, davranış uzaklığı noktasından değil, aynı 
zamanda şahsiyetteki derin ayrılıklarda da birleşme yerine farklılığa 
saygı gösterir ve onu geliştirir. 

Agap& aşkına verilmiş mutlak bir öncelik içinde Hıristiyanlık, İsa 
tarafından yayılmış ve bildirilmiş olan Allah aşkı içinde, tüm insan- 
lığın yeniden toplanmasına yardımı, kendine vazife bilir. Şüphesiz bu 
aşk, insan ilişkilerinde çok çeşitli şekiller alabilir. Meselâ, evlenmede 
cinsiyeti hizmete sokan evlilik, bu şekillerin en önemlisidir. Böylece 
o, kendiliğinden tüm sınırları aşmaya yöneliyor ve tanrı aşkı ile de- 
ğişmiş, uzlaşmış yeni bir insanlıkta, tüm insanların toplanması için 
en büyük faktör oluyor. 


Allah'ın Krallığı (Royaume de Dieu) : Efsaneye göre ilâhlar, Krallığın 
tüm imtiyazlarından yararlanırlar ve Yüce bir Tanrı'ya bağımlı aşağı 
tanrılar hariç, bu tanrıların hepsi, iktidârlarını kendi sahalarında icra 
ederler. i | 
Sadece Tevrat'ın Allah'ı, insanların karşısında önce İsrail milleti 
ile bir misakla ilişki kurmuştur, Sonra yeni bir misakla tüm insanlık, 
İsa - Mesih'in kilisesine, yani O'nun yeni krallığına girmeye davet 
edilmiştir. Fakat bu krallık, insanların hür iradelerine tabi olarak dün- 
yada yayılmaya bırakılan günahın tüm güçleri tarafından reddedilmiş- 
tir. Bu bakımdan İsa - Mesih'in mânevi mahiyeti taşıyan krallığı, bu 
dünyaya ait bir krallık değildir. Âhir zamanda Allah'ın krallığı kesin 
olacak ve onun şeriatı kesin olarak üstün olacaktır. Burada sözü edi- 
len krallık her şeyin hakimi ve yaratıcısı olan Allah'ın kendi krallığı 
değil; insanlar tarafından istenen ve kabul edilen Allah'ın krallığıdır. 
Çünkü Allah'ın kendi. krallığı olan birinci tür krallık kaçınılmaz ve ev- 
renseldir. İnsanlar tarafındadn istenen ve kabul edilen ikinci tür Al- 
lah'ın krallığı ise, sınırlı ve seçime bağlıdır. 

O halde manevi ve ruhâni bir mahiyet arzeden krallık inayet ve 
hürriyet yönünden insanla Allah'ın diyaloğu üzerine dayanır. İlk asır- 
larda hıristiyanlar, krallığın yakın olduğuna, Mesih'in kuracağı Al 
lah'ın kesin saltanatının gelmekte olduğuna inanıyorlardı. Ancak za- 
manla onlar, daha doğru bir mesihlik, krallık; âhiret anlayışı elde 
etmişlerdir. Aslında gerçek krallık, insanlığı kurtarmak için Çarmıh”- 
ta can veren Alilah'ın oğlundan kaynaklanan sonsuz bir inâyetle baş- 
lamıştır. Fakat o, krallık kesin olarak, ne zaman olacağı bilinmeyen 
âhir zamanda son yargılama olduğu zaman gerçekleşmiş olacaktır. 


Kelime (Verbe — Logos) : Logos, söz, makul bilgi anlamına gelen 

yunanca bir kelimedir. Logos, bedenleşmiş Allah'ın oğluna yani İsa - 

Mesih'e, dördüncü İncil'in mukaddimesinde Yuhanna tarafından veril- 

miş olan bir isimdir, (Yuhanna : 1, 1-10). Bu logos'terimi daha önce 

Yunan filozofları, Yeni Eflatuncular ve Stoicienler tarafından mün- 
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demiç akıl, kâinatın düzeni, fikirlerin kaynağı, düşünce anlamında kul 
anılmıştı. Helenistik Yahudi edebiyatı, önce loğosu, vahyedilmiş tan- 


risal söz anlamında kullanmış, sonra, Oğulun babası ile olduğu gibi 


Allah'ın aklı ile temasta olan uknumlaşmış söz anlamında kullanmış- 
tur. Lâtinler, bu fikri, Allah'ın sözü, Hayat sözü, ebedi söz anlamına 
gelen ibranice dabar kelimesine de uygun düşen Verbe kelimesiyle ifa- 
de etmişlerdir. > 

II. ve IV. asırların Kilise babaları, gerek Teslis'in ikinci uknumu 


olarak Logos (verbe) ve Kutsal - Ruhun baba ile birlikte ilham kay- . 


nağı olan Baba'nın oğlu konularındaki faraziyeleriyle; gerekse insani 
'bir tabiata bürünen Allah'ın oğlu; Teslis'in ikinci uknumu Verbe ve 


loges olan İsa - Mesih üzerindeki düşüncelerle «Bedenleşmiş Kelâm» | 


ilâhiyatını önemli ölçüde zenginleştirmişlerdir. 

Mistik anlamda bir logos anlayışı ise Ortodokslukta Origöne'de 
batıda üstad Eckhart'da, İsa'da mü'minlerin birliği konusu ve insan 
kalbinde logosun varlığı konusu şeklinde bir gelişme göstermiştir. 


41 — Yuhanna, XIlI, 34. 
42 —luka,Vi,27. N 


43 — Paul, Romalılara Mektup : V,5. 


44 — Saint Augustin : 354 yılında Kuzey o Afrika'da doğmuştur. Kendisini 


Manicheisme'den Hıristiyanlığa götüren uzun bir mânevi ilerlemeden 
sonra 387 senesinde Aziz Ambroise tarafındadn Milân'da vaftiz ol- 
muştur. Daha sonra ölümüne kadar (430) Hippone (Böne) piskoposu 
olarak görev yapmıştır. Talebeleri ile birlikte yaşamış ve müşterek 
bir hayat kuralını resmen açıklamıştır. «İtiraflar — Confession» (401) 
adlı eserinde hidayetinin unutulmaz hatırasını bırakmıştır. İtizâle. 
karşı, imanın savunucusu olan Augustin, düşüncesi ve eserleriyle Ki- 
lise içinde çok önemli bir mevkie sahip olmuş ve Kilise onu doktor 
olarak ilân etmiştir. ; 

45 — Stoicisme i Bu kelime Yunanca stoa kelimesinden alınmıştır. Stoicis- 

me, Kıbrıslı Zenon (Z6non de Citium) (362 - 264). tarafından kurulan 
bir felsefi ekoldür. Ona göre, .dünyayı bir akıl idare etmektedir. 3 

46 — Yeni Eflâtunculuk “(Neo - Platonisme) : Yeni Eflatunculuk cereyanı, 
Platonisme (Eflatunculuk)'in yeni şeklidir. HE. asırda İskenderiyye'de 


47 — Aristotelisme : M. O. 384-322 arasında yaşamış olan Aristo dokiri- 
nine, Aristotelisme denir. Yüce mutluluk, hareket. halindeki kâinatın 
hareketsiz motoru olan düşüncenin düşüncesi tefekküründe yatmak- 
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tadır. Bundan dolayı tüm faziletler, bu murakabeyi sağlamaya yönel. 
mişlerdir. 

48 — Tövbe (Pönitence) : Lâtince Paenitentia kelimesi, sıkıntı içinde olmak, 
nâdim olmak anlamına gelir. Tövbe, hatadan dolayı vicdanen hissedil 
miş bir acıdır ve bir bağışlama irâdesini içine alır. Yani kısaca töv- 
be, hidâyet olayıdır. Böylece tövbe, bütün Kitab-ı Mukaddeste ilâhi 
bir bağış hali ve ilâhi inâyetin refâkat ettiği bir hal olarak tasarlan- 
mıştır. 

Yahudilikte, bir rahibin önünde günâh itirafı ve indulgens (bağış- 
lanma belgesi) yoktur. Hıristiyanların anladıkları anlamda bir İnâyeti 
de Yahudilik kabul etmez. Bir hata işleyen yahudi, ancak duâ, sadaka 
ve tövbe ile bağışlanabilir. 

Tövbe, özelliklerinden biri nedeniyle çoğu defa Confession diye 
isimlendirilen bir sakramente verilen bir isimdir. Tövbe sakramenti, 
biri tövbe eden, diğeri de tövbeyi idâre eden râhip yönünden iki özel- 
lik ihtiva etmektedir. işte bu iki şeyin birleşmesi, uzlâşma ve inâyet 
halini sağlar. Onun etkili karakterini göstermek için bu sırra modern 
insan, uzlaşma .(Röconciliation) adını vermeyi tercih ediyor. Bu sak- 
remente, imân aziz Petrusun şahsında havarilere verilen «Göklerin 

, Melekutü Anahtarlarına.» dayanır : «Göklerin melekütu anahtarlarını 
sana vereceğim; Yer yüzünde bağlayacağın her şey, göklerde bağlan- 
mış olur ve yeryüzünde çözeceğin her şey göklerde çözülmüş olur.» 
(Matta, XVI, 19). 


49 — Jansönisme : Jansânius'un doktrininin adıdır. 1585'de Acgua'da doğan 
Hollandaldı ilâhiyatçı 1614'de Papaz olmuş, 1635 de Ypres Piskoposu 
“olmuş ve 1638'de de ölmüştür. Aziz Augustin'in tesirinde o, tüm 
faaliyetlerini 1618'den 1635'e kadar Louvain'de ders vermeye, vaaz 
yapmaya, kalem münakaşasına, Jânsenizmi alevlendirecek olan 1640 
da neşredilen «Augustinus» adlı eserini hazırlamaya teksif etmiştir. 
Esas olarak onun dekirini, ilâhiyat ekollerinin birbirlerini yedikleri 
hür irade ve kader proplemlerine dayanmaktadır. Ona göre kaderine 
boyun eğen kisi, nihat-i ip inayetini reddedemiyeceği için ne de 









> © ' e 
tüm insanların yararına icra edilmemiştir. Allah'ın iradesine göre, sa- 
dece seçkinler Ve cehennemlikler vardır. Bu seçimde hiç bir insâni 
fiilin müdahalesi de yoktur. Fransa'da Port - Royal manastırına «Au- . 
gustinus»u aziz Cyran dahil etmiştir. Doktrin hizli bir şekilde Arno; 
uld'lar, Nigale'ler, de Sacy'ler gibi ünlü muktesipler kazanmıştır 3 Fa- 
kat 1653 de X innocent müdahale ederek Jansânuis'un kitabından çi- 
kartılan beş öneriyi sapıklık olarak reddetmiştir. Aslında bu. bir kazan 
kaldırma olmuştur : Çünkü neticede, J6suites'ler, dominicainler, bü- 
tün üniversite hocaları, Port - Royal -des-Champs münzevileri, hü- 
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. vardır. Fakat Jansönizm bazı mutaassıp hıristiyanların vicdanında de- 
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cumlarını ve savunmalarını artırmışlardır. Pascal'ın provinciales'lan 
savaşa katkida bulunmuşlar ve yakılmışlardır. IX Clement'ın sulh 
devresi olan 1669 sakinliğinden sonra mesele, daha şiddetli şekilde 
yeniden ortaya çıkmıştır. XIV. Louis'in emri üzerine 1711 de Paris'in 
Port Royal'i yerle bir edilmiştir. Papalık, Unigenitus'u (1713) bir defa 
daha Jansâ&nizmi ve diğer hataları afaroz etmiştir. 

Neticede ruhban sınıfı bölünmüş, parlamento alevlenmiş ve Jan- 
eânistler 1764 de Fransa'dan sürülmüşlerdir. Bütün. bunlara rağmen 
merkezi Hollanda'da olan bir Jansenite Kilisesi ayakta kalabilmiştir. 
Bugün bu kilisenin bir baş papazı, iki piskoposu, binlerce müntesibi 


rin bir şekilde yaşayabilmiştir. 


Âyin (Messe) : Messe, lâtince gönderilmiş (anlamına gelen missa 
kelimesinden gelmektedir. Messe, Eucharistie'nin toplu olarak kut- 
lanmasıdır. Onun bir kurban ve hatırlama (Bk. M. Rohmer, Diction- 
naire de ihöologide Catholigue, Paris, 1969), vechesi vardır. Böylece 


'o ekmek ve şarabin takdisi ile, hac üzerinde ölen İsa - Mesih'in kur- 


ban oluşuna bağlanır. Hem Allah'a hamd, hem de insanın ruhi gıdası 
olan Eucharistie âyininin bir sır vechesi vardır. İsa'nın bir takım in- 
sanların ve onların mallarının: kurban olmalarına karşılık, Allah ona 
(İsa'ya), Kutlu inayeti ihsan ederek onun ilâhi mutluluğa iştirakini te- 
min eder. i 

Messe (Âyin), İsa'nın, havarilerle yediği son yemek olan müş- 
terek yemek esnasında bizzat İsa tarafından ortaya konmuştur. Bu 
Pavlos ve İncil yazarları tarafından nakledilmiştir. (Bk. Matta, XXVI, 
26-29; Markos, XIV, 22-25; Luka, XXII, 15-20; Yuhanna, Xlli, 21-30; 
Korintoslulara 1. XI, 23 -26.) i 


Katolik doktrini, 11. Vatikan Konsili ile 4 Aralık 1963 de neşredilen 


Kutsal Âyin konusundaki kuralların, özellikle 11, Bölümünde Eucharis- 
ti'nin cemaat olarak icrasını yeniden kabul etmiştir. Dar anlamda, o 


zamandan beri geleneksel âyin önemli ölçüde değişmiş, neticede ilâhi. 


kelâm âyinine önemli bir yer vermek ve mü'minlerin daha canlı bir 


“şekilde âyine iştirakini sağlamak için uğraşılmıştır. Tabii bu da bir 


kısım mü'minleri rahatsız etmiştir. 
Caz müzikleri, modern ritmler, şarkılar, danslar elele tutuşmalar 
gibi yeni bir takım şenliklerin âyine dahil edilmesi, mü'minleri tabii- 
likten kurtarmaya ve gerçekten Hıristiyan kültürünün en manidar olan 
bu âyinine bir bayram karakteri. kazandırmaya matuf bir hareket ola- 
rak görülüyor. Ayrıca çok düzenli olan bir âyinin içindeki bu ifade hür- 
riyeti, çoktandır formalite içinde donmuş olan bir âyine değişken ve 
farklı zihniyetlere uymaya ve böylece farklı zihniyet sahiplerinin bu 
âyine iştirakine imkân veriyor. Fakat bu hürriyet, az çok ifrata kaç- 
madan mümkün olmuyor, çoğu defa alışılmış geleneklere ters düşüyor. 
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51 — Havariler (Apötres) : Hıristiyanlıkta, İsa tarafından tebliğinin başlan- 
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gicında seçilmiş olan on iki arkadaşına dolaylı olarak tahsis edilmiş 
bir ünvandır.. Havariler, İncil'i vazederek İsa'nın risâletini devam et 
tirenler ve Kilisenin ilk çekirdeğini oluşturanlardır. Yine hıristiyan iti- 
kadına göre bu çekirdeğin bir üyesi İsa'ya ihanet edecektir. 

Kesin olarak İsa tarafından . kullanılan Arâmice sâliha kelimesi, 
Yahudiler nezdinde, bir görevi veya dini yahut din dışı bir buyruğu 
çok geniş bir takım yetkilerle kabul eden her insana işaret eder. 
Matta İncilindeki sıralanışa göre ilk on iki havari şunlardır : Pierre 
(veya Simon Pierre), Andr& (Pierre'nin kardeşi), Jagues (büyük), Jean, 
Philippe, Barthelemy, Thomas (veya Didyme), Jagues (küçük), Thad- 
döe (veya Jude), Simon, Judas Iscariote, Matthieu,,, Judas'ın ihane- 
tinden sonra onun yerine Mathias geçecektir... Nihayet on iki'lere 
yabancıların havarisi olan Paul ve Barnaba katılacaktır. Dört İncil'de 
ve «Resullerin İşlerisnde verilen havariler listesinde isimlerin sırası 
değişmesine rağmen daima Simon Pierre başta, Judas ise sonda gel- 
mektedir. Havari ünvanı, kutsal ruh ile harekete geçmiş, ilâhi kelâ- 
mın tüm misyonerlerine varıncaya kadar, yavaş yavaş teşmil - edil- 
miştir. Fakat dar manada o, İsa'nın dirilmesine şahit olanlara, İsa ta- 
rafından temsilci olarak seçilenlere ve onun görevini takip için özel 
bir otorite ile mücehhez olanlara tahsis edilmiştir. Bunlar kurucular 
olarak, İsa tarafından yetkili kılınan bütün mesuliyetleri yüklenmişler- 
dir. 

İşte bunun içindir ki «Havarilerin halefleri olan» «Papa ve pisko- 
poslarin otoriteleri, bu direkt bağlılıktan kaynaklanmaktadır. Bu ke- 
sintisiz devamlılığa göre ilk piskoposu havarilerin reisi Petrus. olan 
Roma'dan itibaren, bu ünvanı Petrus, sadece yabancıların (Yahudi dışı 
milletlerin) havarisi olan Paul'le paylaşmıştır. 

Modern manada * havarilik, havarilerin bu ilk görevlerinden kay-. 
naklanmaktadır. İsa'nın sözüne ve hayatına şahadetle, bizzat İsa'ya 
götüren havarilerin geleneğinde birleşen ve dünyayı hıristiyanlaştır- 
ma faaliyetine iştirak eden her hıristiyana havari denebilir. 

İşte Kilise'nin bu havarilik özelliğidir ki, yirmi asırdan beri hiç 
kopmadan kiliseyi geleneğine ve havarilerin geleneğine bağlanmakla 
temayüz ettirmiştir. 


Yeni Ahit (Nouveau Testament) - Testament,. bir mesajın ve bir ira- 
denin açık ve kesin ifadesidir. Kitab-ı Mukaddes'e göre o, önce Yah- 
ve ile İsrail arasında yapılmış bir ittifakı sonra da İsa - Mesih ile 
Kilise arasındaki ittifakı belirtir. Kitab-ı Mukaddes bizzat iki kısma 
ayrılmıştır : Bunlardan biri İsa - Mesih'in doğumundan önceki kitap- 
ları ihtiva eden Eski Ahit'tir. Diğeri ise Mesih'in doğumu ile başla- 
yan Yeni Ahit'tir. Bu Ahit, Allah'ın krallığındaki ebedilik mirasından 


bir payı, İsa - Mesih'te birleşen herkese intikal ettirir. 
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- pedagojik olmak üzere üçlü bir görevi vardır : 
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Öğretme Yetkisi. (Magistöre) : Bu kelime, Kilise içinde ahlâk ve iman 
hakikatlerini yanlışsız bir şekilde öğretme yetkisi anlamına gelir. En 
yüksek seviyede İsa - Mesih'e ait olan öğretme yetkisi, havarilere 
ve onların halefleri olan 'Papalara ve piskoposlara da veraseten inti- 
kal etmiştir: Öğretme yetkisinin (Magistâre'nin). tarihi, kültürel ve 
Tarihi görevi; İsa'nın 
tebliğini asırlar boyunca tertemiz devam ettirmektir. Kültürel görevi; 
bu tebliği tüm kültürlere ve medeniyetlere onlardan hiç birine ka- 
tılmaksızın bir maya olarak sokmaktır. Pedagojik görevi; bu tebliği 
her yaştakilere, her sınıftakilere, her çevredekilere ve tüm insanlığa 


eşit bir kurtuluş şansı vermek için intibak” ettirmektir. 


Genel olan magistöre (Öğretme yetkisi) kilisenin günlük haya- 
tında âyinle, din bilgisi ile, ilâhiyatla, vaazla, kilise sırları ile, in- 
sanla Allah arasındaki aracılıklarla, hıristiyanın tüm hayatının. şeha- 


detiyle icra edilir. Bunlar Pierre'nin halefi olan Roma Piskoposu Papa . 


ile birlikte ifa edildikleri zaman (ki bu şart daima aranır) aynı zaman- 
da imâni hakikatleri ihtiva eden birer faaliyeti teşkil ederler. 

Olaganüstü magistöre ise, âdetler ve imanla ilgili hakikatlerin 
genel konsillerle veya papa tarafından resmen. açıklanmasıdır. 


Modern düşünce, Allah'ın cemaatı içinde ifa edilen böyle bir ima- 
nın uygulanmasında zimmen de olsa gerçek bir magistöre'in varlığı 
görüşünde ısrar eder. Böylece o, an'anenin bir vechesini teşkil, eder. 
Bu manada bütün mü'minler tarafından yaşanmış olan iman hiyerar- 
şisi, magistöre'in bir ilham kaynağıdır ve onu doğru bir yola yönel- 
tebilir. Eğer iyi. taneyi deliceden ayırmak için magistöre inayeti ço- 
ğunluğa tahsis edilirse; hıristiyan geleneğinin emaneti de bütün ce- 
maat içinde yatabilir. . 


Allah'ın kelâmı (La Parole de Dieu) : Katolikliğe göre «Allah'ın. Ke- 


— 


lâmı» kutsal - Ruh ve imanla İsa'da birleşen cemaat içinde, yani onun . 


mistik bedeni olan kilisede yaşayan tarihi. İSA, Allahın hulül etmiş 








(bedenleşmiş) kelimesi olarak Kâ tir; 
—— Gerçek olarak muhafaza edilmiş olan «Allah'ın Kelâmı» verimli ve 
canlıdır. O, sadece passif bir şekilde kabul edilmeye değil; fakat, 
her ruhda, cemaatta, her kilisede orijinal bir tarzda bedenleşmiş, dai- 
ma yenilenmiş olarak yaşanmaya :matuftur. Fakat bu hulül işi, Al- 


lah'ın: yaşayan ve nüfuz eden sözüne inanan kimsenin sahip olduğu 


insani istidat ve Ruhu'l - Kudüs'ten gelen muhabbete uygun olarak 
her cemâatta ve kilisede bir değişiklik arz etmektedir. (VI. Paul, 19 
Ocak 1972 celsesi- Vatikan). 


Burada bir. taraftan teolojik lisanda oldukça çok rastlanan ke- 
lâm-kelime-tarihi İsa - ile diğer taraftan Kelâm - Kilise - Kutsal Ruh ara- 
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sındaki manâ karışımını belirtmekten kendimizi alamayacağız. Bu ka- 
rışım birçok farklı ve benzer pilânlarda, kelimenin (Verbe), Kutsal Ru- 
hun, İsa'nın Kilisenin, inayetin ve sâlikin içten ve mistik olarak bir. 
leşmesiyle açıklanabilir. İşte bu birleştirici aşk sırrı, bütün hiristiyan 
bilgi teorisini kökten etkilemiştir. 


55 —Savunma (Apologâtigue) : Hasımlarının © itirazlarına ve hücumlarına 
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karşı bir din vakıası içinde bir düşünceyi, bir dogmayı, savunmaya 
(Bu Apologetiğin negatif yönüdür), veya dogmanın inandırıcılığını or- 
taya koymaya (bu da Apologetiğin müsbet yönüdür) Apologetik adı 
verilir.) 


Apolojetik isbat, doğrudan doğruya bir doğgmanın muhtevasına 
dayanmaz. Bu konuda derinleşme işi teolojiye aittir. Apolojetik, bu 
dogmayı doğrulayan şehadetlerj ve nekadar esrarengiz olursa olsun bu 
ifade edilen gerçeklerin aklın kanunları ile çatışmamasını dikkate alır. 
Hatta çok defa daha da uzaklara giderek böyle bir dini hakikatin, in- 
san ruhunun derinliklerindeki isteklere uygun geldiğini gösterir veya 
bununla da iktifa etmeyerek bazı sezgileri ortaya koyar. Apolojetik, 
imanın,. hiçbir zaman seçmalığa sahip olmadığını bil'akis onun sağ- 
lam nedenlere dayandığını göstererek aklı, imana açılmaya hazırlar. 
Fakat o, iman veremez. İman, sadece Allah'ın bir lutfudur. 

Kilisenin ilk asırlarında pağan dünyaya karşı savaşa girişen bazı 
kilise babaları veya hıristiyan yazarlar, Apolojist (Apologiste — sa- 
vunucu) ismini almışlardır. Bunlar, Il. ve Il. asırda yaşamış olan Jus- 
tin, Tatien, Athânogvre, Minucius Felix, Tertullien'dir. 


e 
Yüksek Papaz (Pontif) : Pontife kelimesi, lâtince köprü kuran, geçişi 
bekleyen kişi anlamına gelen (o pontifex kelimesinden gelmektedir. 
Pontife, Roma İmparatoruna verilmiş olan yüksek dini bir ünvandı, V. 
asırdan itibaren bu ünvan piskoposlara da verilmiştir. Onların şefi olan 
papa ise en yüce pontif olarak isimlendirilmiştir. Bir papanın saltanat 
süresine pontificat adı verilir. VI. Paul, Aziz Petrus'dan (Pierre) beri 
kesintisiz bir seyir içinde 262 nci Roma pontifidir. Pontif terimi sem- 
bolik bir şekilde temel dini bir görevi ifade eder. Yeni Hıristiyanlık- 
taki inayet ve İsa - Mesih'in faziletleri köprüsü gibi .Komünikasyon 
yolu ile insanı ve ilâhi iki dünyayı birleştirir. 


Bk. Actes du Concile, Constitution sur /'Eglise, No : 22 (Paris, le Cen- 
turion). 


Synode, Lâtincede birlikte yol almak anlamına gelen sunodos kelime- 
sinden gelmektedir. Synode, cemaat işlerini tartışmak üzere çağrılmış 
olan dini liderlerin, teşkil ettiği bir kuruldur. Protestan papazları Sy- 
node'da bir araya gelmektedirler. 
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Bizans karakterli ortodoks kilisesi, patrik veya milli kilisenin met- 


ropolitine yardım eden ve bazan da tüm yetkileri. elinde tutan yüce © 


bir konseye yani Kutsal bir synoda sahiptirler. 
Katolik kilisesinde ise, en azından on .yılda bir, papazları, pisko- 


poslarının etrafında toplayan piskoposluğa has, synode'lar vardır. Bun- 


lar, synodlarla ilgili statüleri veya piskoposluğa has yönetmelikleri 
yayınlarlar. Bir de mahalli, Milli ve Kıt'alararası piskoposluk kurulları 
vardır. Bu kurullar da, cemaatle ilgili proplemleri incelemek için pis- 
koposlar ve onların danışmanlarından (Belirli bir resmi kurumsal kâ- 


rakteri olmaksızın) teşekkül eder. 15 Eylül. 1965'de Papa Vi. Paul ta- 
rafından, her iki yılda bir toplanan Evrensel Piskdposluğun temsilcisi 


sıfatiyle Kilise merkez teşkilâtı olarak bir piskoposluk kurulu teşekkül 
ettirilmiş ve bunun için Roma'da devamlı bir sekreterlik kurulmuştur. 

Bu kurul, papanın nezdinde istişari veya Papa tarafından belir- 
lenen hudutlar içinde Papa karar verdiği takdirde müzakereci bir yol 
icra eder. İkisi arasındaki oran gözönünde tutulursa «Genel Konsil- 
lerin» toplanamadığı uzun zaman dilimi içinde «Piskoposlar Kurulu» 
daima papalıkta danışmanlık fonksiyonu icra etmiştir. 


Lâik (Laic — Layman) : Bu terim papazlar ve rahipler sınıfına ait ol- 
mayan fakat bununla birlikte «Allah'ın Cemaatini» teşkil eden dini 


bir cemaatı belirtir. Katolik Kilisesine göre bu ünvanın içine, Sacer- 


doce'un, kehânetin, İsa - Mesih'in krallığının adına her vaftiz olan gi- 
rer, Gerek yunanca İncil tercümelerinde, gerekse lâdini edebiyatta 
laos, şefleri olan rahipler ve Levililerden aşağı bir toplumu, yani va- 
sıfsız bir kitleyi ifade eder. Bunlar, basit mü'minler sınıfıdır. Laikos 


terimi, ilk defa M. 96 yılında Clâment' (90 - 100 yıllarında papalık et. 


miştir)in mektubunda basit bir mü'mini, bir Diyakos veya bir rahipten 
ayırmak için kullanıldığı görülür. (Bk. Yves Congar, Encylop&die de la 
foi, Paris, 1967). İşte bu ayırımı, Kilise hukuku şöyle diyerek daha da 
sertleştirmiştir : Laik, yargılama yetkisine ve özellikle Ordre sırrına 
iştirak etmeyen kişidir. 


Uzun bir duraklamadan sonra, laikliğin önemi bugün Kilisede ye- 
niden kendini göstermeye başlamıştır. Bu konuda eşit güçte olmayan 
iki cereyan birbirine karşı yönelmiş durumdadır : 


imtiyazlı durumlarını reddederken; diğer taraftan «Allah'ın Cemaatı» 
olarak laikler, en keskin şekilde haklarının, ödevlerinin ve yetkilerinin 
bilincindedirler. 


- Bugün, İncil'in ve misyonerliğin sembolü altında yeni bir kilise 


laikliği teşekkül etmiştir. O, vicdanında ve ihtiyaçlarında ne manastır 
spiritualitesinin bir kopyesine ve ne de bayagı bir hiristyan hayatının 
bir formülüne değil; fakat, insanlık dünyasında yine insanlığın hizme- 
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tinde aşk ve imanla dolu bir hayatın ifadesi olan spiritualist bir uyu” 
ma kavuşmayı arzu eder. (Bk. Encyclopödide de la foi). Bununla bera- 
ber yine onlar, bütün kilisenin görevlerini ifa etmek zorundadırlar. 
Böylece onlar, İsa'nın krallığına, sözüne, şakerdosuna gerçek 'iştirakçi- 
ler olarak İsa'nın sırrını yaşamak; dünyanın hıristiyanlaşmasına şehâ- 
detleriyle ve nüfuzlariyle katkıda bulunmak, Allah'ın kanununu daha 
insani, daha âdil kılmak için maddi dünyayı değiştirmek gibi faaliyet- 
lerle onlar, yine kilisenin tüm görevlerini ifaya yönelmişlerdir. 
Hiyerarşik organizasyon içinde ve bizzat kilisenin iktidar ekzersizi 
içinde; laikler tarafından bu görevlerin ifasına sebep olan pratik $0- 
nuçlar, henüz tam aydınlığa kavuşmamıştır. Ayrıca kuvvetli mukave- 
metlerle de karşılaşacağâ benzemektedir. 


Ordre, (Order) :4Bu kelime, ferdi özelliklerini kaybetmeksizin bir bir- 
lik teşkil eden birçok varlıkların, 'durumunu belirtir. Bu çokluğun bir- 
liğe irca'ı, karmaşık olmaz ahenkli olursa; gözönünde tutulan birleş- 
trmenin ana prensibini seferber etmeye kabiliyetli, bir iradeye ta- 
nıklık ederA' Tesadüf hipotezi, sadece ilâhi sebebi kabul etmeyip de 
genel evrim veya evrensel düzeni kabul edenler için söz konusudur. 
Bu tesadüf hipotezi, bir yana bırakılacak olursa; kozmik düzen, dü- 
zenleyici bir akıl olan Allah'a veya bir Dâmiurge'a; evin düzeni evin 
sahibine veya aile başkanına; Cit&'nin veya bir devletin düzeni ise 
kurulmuş olan iktidarlara tevdi edilmiştir. Bu açıdan dini tarikatlar, 
onlara ilk disiplini veya düşünceyi, düzenleyiciliği ve ayırdediciliği 
vermiş olan kurucularına kadar uzanır. Bu tarikatler, bir disiplinle, bir 
nizamname ile veya bir takım talimatlarla ve direktoirlerle tespit edil- 
miş belirli şartlar içinde ve bir takım amaçlarla erkek veya kâadın- 
ların birleşerek teşkil ettikleri topluluktur. Bu tarikatler; gelişirken 
birliklerini korumak için hiyerarşileşmişlerdir. Manastır tarikatleri, has- 
tahane ile veya misyonerlerle ilgili tarikater, askeri tarikatler veya 
Şövalye tarikatlerinin hepsi bir göreve ve var olmasını gerektiren bir 
sebebe cevap vermektedirler... Bu kaybolursa, tarikat de ölür. Eğer 
bu, sadece zayıflarsa; tarikat da zayıflar vey sadece güçsüz bir fikrin 
tanığı olmuş olur. 

Katolik mezhebindeki Ordre'da tanımak gerekir. 
yon açısından bu Ordre sırrı ki kilisenin İncilli yayması amacıyla ve 
İsa-Mesihin otoritesinden kaynaklanan (otorite ile, Papanın otoritesi 
altında; bazı kilise üyelerini kendilerine has görevlere sevkeder. İş- 
te bu görevler Mesih'in ve Allah'ın sırlarını dağıtıcıların, özellikle . 
ilâhi kelâmın, evharistiyanın, Reconciliation'un, öğretimin, kutlamanın 
ve idarenin görevleridir. | 

Ordre  Sakramentine iştirak, kademelerle gerçekleşir. Hiyerarşi- 
nin en alt derecesinden en üst derecesine gitmek için o, bugün dört 
küçük meratip ihtiva eder : Acolytat, Exercistat, Lectorat Portier. 


Tama 
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Piskoposluğa ulaşabilmek için orta meratip dereceleri ise şunlardır : 
Sous - diaconat, diaconat, prötrise, Bu meratip, yüzyıllar boyunca de- 
ğişmiştir. 


Organizasyon gayesiyle, İncillerde ve Resüllerin İşlerinde formüle | 
edilen yegâne hiyerarşi prensibi ise şunlardır : Diocöse, prâtre, Ev&- | 


gues Sonraki organizasyon insani kararlarla ilgili olup: onların koy- 
duğu şeyi değiştirebilecek güce sahiptir. Fakat tayinler ise, sadece 


Paroisse (Parish) Ç Parçisse, kilise teşkilâtı içinde yönetimi bir Ka- 
tolik veya Protestan papazına tevdi edilmiş olan bölgesel bir taksi- 
mattır. Paroisse'lerin bütünü aşağı yukarı, kasabaya eşit olan bir ma- 
nastır başkanlığını meydana getirir) Bir grup manastır başkanlığı da 
piskoposluğu oluştururlar. Ayrıca Paroisse terimi, kilise bölgesine. ve 
bu merkezin çevresinde cereyan eden işlerin tümüne teşmil edilmiş- 
tir. Üniversiteye has Paroisse ise (Talebe cemaatı), Hıristiyan ha- 
yatının ve imanının müştereken derinleşmesine matuf olarak. Pöguy'- 
un bir dostu Joseph Lotte tarafından kurulan: özel, kamusal, Katolik 
öğretim üyelerinin bir araya gelmeleridir. 

Nüfusu 100.000 den fazla bazı şehirleri ihtiva eden bölgesel tak- 
simat olarak Paroisse, biribirini tanıyan ve müştereken yaşanılan bir 
müminler topluluğu da değildir. Bugün Katolik Kilisesi içinde Paroisse'- 
lar yerine fikirlerde, mesleklerde daha yakın komşuluklarda birbirine 
benzeme esasına dayanan bir takım cemaatler kurma temayülü, ken- 
dini gösteriyor. Pek tabii ki böylece de, gitgide «Kainatta kurulmuş 


«Bir takım lisanlarla sl gibi. «Bk, Resullerin İşleri li, 4-9 ve 
Aziz Pavlus, Korintoslulara Mektup; XlI, 10. 


Şehit (Marthyre) : Eski ve Ortodoks gelenek içinde şehitlik, sadece 
bu dünyanın güçleri ve hakimlerin karşısında kanı ile mühürlenmiş 
bir tanıklık değil, o, ızdırabın sevinç haline geldiği, dirilmenin bilin- 
cinde olunduğu bir aşk cezbesi ve en yüksek mistik haldir. 

Şehit bizzat güçsüzlüğüne ve sefaletine rağmen felâketleri. gü- 
venle ve alçak gönüllülükle karşılamasını bilirse, bu takdirde kutsal 
ruhla öümsüzlüğe ulaşır. Bizans kilisesine ait bir duada «İsa ile ız- 
dırap çekerek, ruhun kömürleriyle yok oluyorsunuz» der. «İşte kanını 
ver, ruhu al» şeklindeki ata sözü buradan neş'et etmektedir. 

XX. asırda özellikle Rusya'da şehitliğin hiçbir zaman yok olma. 
yacak bir başka vechesi ağırlık kazanmıştır. O da, cellâtının kurtu. 
luşu için, mazlumun dua etmesidir. 
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piskoposa aittir. Çünkü yalnız o, tam olarak sakrament sırrına i sahip- 
tir. ; 





Vahyin 7 ve 18. cümlelerinde dendiği gibi, şehitlerin kültü, aziz. 
lerin kültünün ilk şekli olmuş ve onların ruhları göksel mihrabın al- 
tina konmuştur. Bunun içindir ki, onların cesetlerinin kalıntıları yerin 
mihrabının altına konmuştur. Zira gerçek mihrab, onların cesetlerinin 
kalıntılarıdır. e 


İva (Tentation) : Bir işin yapılması veya yapılmaması için muayyen 
saiklerin cazibesi altında içten veya dıştan yapılan tahrike igva denir. 
İgva'nın dindeki kabülüne göre bu saikler, genel olarak bir hataya 
sürükler. Ancak onlar sadece bir denemeden ibarettir. Havva olayında 


“ olduğu gibi, İgva'yı icra: eden şeytandır. Hz. İbrahim'in, Eyyüb'un, çöl 
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deki İsa - Mesih'in olaylarında olduğu gibi. Şeytan'a bu imkânı ve- 
ren Allah'tır. (Bk. Matta, IV, Markos 1), Yine kutsal kitapta insanın, 
ilâhi rızaya uygun olmasa bile, Allah'tan bir takım alâmetleri veya 'ih- 
sanları yalvararak istemesi de Allahın bir nevi denemesi olarak zikredil- 
miştir. Zevke, zenginliğe, iktidara doymayan insan istekleri, igvanın 
kaynağını teşkil eder. Dünya istekleri (şehvet), geçici bir nimetin ca- 
zibesine kapılır, fakat uzak olan daha yüce nimeti terkeder. Ona karşı 
konulabilirse, iğva bizatihi kötü bir şey değildir. Çünkü o, faziletle 
beraber buluunabilir. Zühd ve dua, ona karşı SD insanın en İyi 
yardımcısıdır. 


Aziz Antoine, Mısır'da Hıristiyan zühd hareketinin kurucularından 
biridir. M.S. 251'e doğru Mısır'da doğmuş ve 356'da ölmüştür. Çoğu 
zaman Hıristiyan sanatında ve edebiyatında tasvir edilmiştir. (Gustave 
Flaubert, La testation de Saint Antoine). 


İskenderiyeli Athanase) (Athanase d'Alexandrie) : İskenderiyye pisko- 
posudur. Arianizmi mahküm ettirdiği İznik Konsili'nin (M.S. 325) ön- 
cülerindendir. İlâhiyatçı, hatip, kilise babası olan Athanase, i'tizal ola- 
rak mücadele ettiği Arien'ler tatarafından birçok defa sürgün edil 
miştir. 


Cassien (360 - 435) : Seyyah bir zahit gazetecidir. 

Saint Benoit : 480 de doğmuş olan Saint Benoit 547'de ölmüştür. Bar- 
barların istilâsından sonra, kurduğu manastırlarıyla, yerleşme mer- 
kezleri ve kültür ocakları ile yeni Avrupa'nın kurucularından biridir. 
Kurduğu manastırların en meşhuru 529'da kurduğu Mont Cassin ma- 
nastırıdır. Böngdict'in tarikatı ve birçok dini tarikatler, ittifakla insan- 
lığın, ahlâkın, hukukun şaheseri olarak kabul edilen Aziz Benoit'in di- 
siplinine bağlıdırlar. 

François d'Assise (1182-1226) ombrie'li zengin bir tüccarın oğludur. 
İncil'in tavsiye ettiği fakirlik idealine göre yaşamak için tüm servet- 
lerini terk etmiştir. «Cantigue du Soleil» de yaratıcının bir yankısı olan 
tüm yaratıklara bir ilâhi terennüm etmiştir. İncil'den başka kural koy- 


— 169 — 











70 — 


KİA rm my imi siz alani 


mak isemeyen müntesipleri, başlangıçta fröres mineurs diye isim- 
lendirilmişlerdir: Daha sonra bunlar, franciscainler, Capucinler, Cor- 
.— 


deliers'ler olmak üzere muhtelif franksiyonlara ayrılmişlardır. 


Albert le Grand : Alman Dominicain'lerinden olan Albert, -1206 yılında . 
doğmuş, 1280 tarihinde ölmüştür. Ansiklopedik bir zekâya sahip olan. 


ve kilise doktoru olan Albert, aynı zamanda tabiat ilimleri, felsefe, 


ilâhiyat konusunda da şöhrete ulaşmış ve «evrensel doktor» diye ad-. 
landırılmıştır. Kilise felsefesine, özellikle Aristo düşüncesinin dahil 
edilmesini kendine borçlu olduğumuz Albert, böylece talebesi Tho- 


mas d'Aguin'e rehber olmuştur. 


71 — Tesbih (Rosaire) & Bu, Meryem'e karşı yapılan bir iltica şeklidir. Bur 
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nun kaynağı, ümmi hıristiyanların Meryem'e yaptıkları yakarışları adet 
olarak saydıkları zamana varır. Kilisede çoçk önemli bir yeri olan 


bu murakabe ekolü (tesbihle zikir), Meryem'in sırlarından herbirini 


gösteren onbeş. onluk halinde «Ave Maria» yani, «Sizi selâmlıyorum 


Meryem» şeklinde, tesbihle çekilen 150 zikri ihtiva eder. Bir tesbih. 


«Sizi selâmlıyorum Meryem» şeklindeki zikrin beş onluğundan te- 
şekkül etmektedir. Bu ise, Rosaire'in sadece üçte birini meydana geti- 


rirj 
Meryem (Marie) : Meryem ismi, İsa - Mesih devrinde kullanılan bir 


isim olup, daha önce Hz. Musa'nın kızkardeşine de verilmiştir. (Çı- 
kış XV, 20). Aramice'de Meryem (Myriam); muhtemelen prenses, yük- 


sek seviyede bayan anlamını ifade eder. Meryem, Cebrail'in haberi 


üzerine bakire olarak hamile kalan İsa - Mesih'in annesinin ismidir. 
(Bk. Luka, 1, 26-37). Yusuf'a nişanlı olan genç bakireye Melek şöyle 


demişti : «Kutsal - Ruh senin üzerine gelecek ve Allah'ın gücü seni . 


- himayesine alacak. Bunun için çocuk kutsal olacak ve Allah'ın oğlu 


diye çağrılacak». Daha sonra, Bakire Meryem, İncillerde ancak nadir 
hallerde zikredilmiştir,,, Elisâbet'i ziyarette İsa'yı mabede götürme- 
de; Kudüs mabedinde, yeni yetişen İsa'yı tekrar aramada, Cana'nın 


düğünlerinde Hâaç'ın dibinde dikkat çekici Meryem t8olojisi, analık 


vahyi ve mü'minlerin ateşli sevgileri üzerine kurulmuştur. 


21 Kasım 1964 de yayınlanan «Lumen Gentium» inanç ilkeleri için: 
de |. Vatikan Konsili, Meryem töolojisine uzun bir bölüm ayırmış ve 
bu teoloji özetlenmiştir. Böylece Meryem töolojisi, Kilise babaları ve 
ilâhiyatçılar tarafından Meryem'e atfedilmiş belli başlı ünvanlara ye- 
niden kavuşmuş ve kilise sırrı, kurtuluşun tarihi içindeki rolünü iyice 
aydınlatmıştır. Hamile müjdesinden göğe yükselmesine kadar, Mer- 


yem'e yapılaln tüm âyinlerle kilise içinde «Allah Annesi» ne yapılan 


özel âyini, yanlış tebeilden sakınmak şartı ile, Meryem tâolojisi izah 
eder. i 
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Luther ve Calvin, İsa'nın doğumundan önce de, sonra da Bâkire 


doğmasını kabul etmişlerdir. Ancak belirtmek gerekir ki Protestanlık, 


azizlere tapınmayı kınadığı için kilise içinde Meryem töolojisinin ge- 
lişmesinde oldukça ihtiyatlı davranmıstır. 

Arapçada Meryem şeklinde söylenen bu kelime, Kur'ân'da da 
saygı ile anılmıştır. 


73 — Passion : Passion, insanlığın kurtuluşu için, aşkla katlanılan ızdırap- 


ları ve İsa - Mesih'in ölümünü hatırlatan bir kelimedir. Aslında bu olay. 
lar, heyecan verici rivayetlerin konusunu teşkil ederler. Bu rivayet: 
lerde, dört İncil'de uydurmaların bulunduğu tezine meydan okuyan 
tarihi detaylar vardır. (Matta XXVI; Markos XIV; Luka XXll; Yuhanna 
XVI). 

Hıristiyan ilâhiyatına göre İsa'nın ölümü ve çektikleri, ilk günahı ve 
sonraki tüm günahları affettirdiği için; insanla - Tanrı arasını uzlaş- 
tırmıştır. İşte vaftiz olan kişi, inayet elde ediyorsa; bu, İsa'nın çek- 
tikleri ile birleşmesi ve onun sevaplarından dolayıdır. 

Ahlâki 'açıdan, ihtiraslar, şiddetli duyguların tesiri altında harekete 
geçen bir takım egilimlerden ibarettir. Bilgelik, hiçbir zaman, biza- 
tihi kötü olmayan. ihtiraslarına sahip olarak onları iyiye doğru yönelt- 
mek veya ihtiraslar aklı karıştırdıkları ve irade üzerinde egemen ol- 
'ma tehlikesi olduğu zaman onları yatıştırmaktan ibarettir. 

İhtirasları tehlikeli zaaflar olarak kökünden yok etmeye yönelen 
Stoacılık ve idealizmin aksine hıristiyanlık; ihtirasları, aksiyonun güç- 
lü yardımcıları olarak disiplin altına almayı hedef seçmiştir. 


74 — Français de Sales : Cenevre ve Annecy piskoposu olan Français de 


Sales, Jeanne de Chantal ile birlikte Visitation tarikatını kurmuştur. 
François de Sales'in «Traitö de I'Amour de Dieu» ve «Introduction dâ 
la Vie dövate» adlı eserleri vardır. François de Sales (1567 - 1622), 
Laikler seviyesinde en mevsuk manevi hayatı ortaya koymuştur. 1877 
de François de Sales «Kilise doktoru» olarak ilân edilmiştir. 


75 — Ignace de Loyola : Bask asıllı kibar bir insan olan Ignace de Loyola 


(1491 - 1556), Pampelune kuşatması .esnasında yaralandıktan sonra, 
hidayete ermiş, askerlik mesleğini bırakarak kilisenin ve papanın hiz- 
metinde Allah'ın yüce şânı için gayret göstermiştir. 1539 da birkaç 
arkadadşıyla birlikte kurduğu «İsa'nın arkadaşları» (La Compagnie de 
Jösus — J8suites) tarikatından söz etmiştir. o İgnace de Layola'nın, 
murakabe ve çile metodu olarak «Ruhi Ekzersizleri» hatırı sayılır bir 
öneme haizdir. i 


76 — Thörse d'Avila : Karmel ve Karme (Carmel - Carmes) tarikatının 


reformlaştırıcısı ve İspanya'da yirmi kadar manastırın kurucusu olan 
Saint th&râse d'Avila (1515 - 1582), Hıristiyan mistik hayatının en yük 
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sek simalarından biridir .O, Le Livre des Fondations adlı eserlerinde 
dua ve Allah'la birleşmenin safhalarını açıklar. Kilise onun doktrininin 


mânevi derinliğini kabul ederek 1970 ekiminde onu kilise doktoru ola- 


rak ilân etmiştir. 


Saint Jean de la Croix : Thâröse d'Avilla'nın tesiriyle Karmes (Car. 
mes) tarikatını, ilk devirlerdeki disiplinine yeniden kavuşturan refor- 


mist'tir. «Montöe du Carmel», «Nuit obscure», «Vive Flamme d'Amo. 
ur», «Cantigue spirituel» şiirleriyle: mistik bir şair olan Jean de la 


Groix (1542 - 1591) aynı zamanda murakabe hayatının da ozanıdır, 


Bu murakabe'de ruh, temizleyici gecelerden geçerek Allah'la birleşin- 


ceye kadar yükselmiştir. Hayatında, reformatörlüğünden dolayı acı ve ' 


ızdıraba maruz kalmıştır. 
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1. ORTODOKS MEZHEBİ 


Hıristiyan olmayan bir muhitte doğmuş olan, Olivier Cl&ment, uzun 
bir araştırmadan sonra Ortodoks Kilisesinde vaftiz olmuştur. Üniver- 
site doçenti olarak Paris'te Saint - Serge Ortodoks İlâhiyat Enstitü- 
sünde ve Yüksek Etüdler Enstitüsünde öğretim üyeliği yapmıştır. 
«Contacts» dergisini çıkaranlar arasında olan Olivier Clement, Hr 
ristiyan Doğunun tarihi ve ruhiyatı üzerinde birçok eser vermiştir. 


P. Evdokimov, L'Ortodoxie, Paris, 1965; J. Meyendorff, L'Eglise Ort 
hodoxe, hier et Aujourd'hui, Paris, 1966; O. Clement, L'Eglise Or- 
todoxe, Paris 1965. 


Katolikos, vaktiyle Bizans İmparatorluğunun Doğu sınırları dışında bu- 
lunan Kilise şeflerine verilen bir ünvandır. 


4 — Saint Andr$& Roublev, Roublev'in hayatı ve eseri, Saint Serge de Ra- 


donöge'in çevresindeki manastıra özgü bir tahrikin tesiriyle XIV ve 
XV. asırlarda Rus kültür ilerlemesi ve Milli kalkınmasiyle aynı zama- 
na rastlamaktadır. 1360 - 1370 arası doğmuş olan Roublev, Bizans'ın 
büyük ressamlarının izini taşımakla beraber, yeni usluplar'da ortaya 
kaymakta gecikmemiştir. Moskova'da, Annohnciation Katedralini (1405'e 
doğru ve Vladimir'de Dormition Katedralini süsleyecek olan (1408'e 
doğru) Roublev'in belli başlı ikonları bugün, Moskova Trâtiatov gale- 
risinde ve Leningrad müzesindedir. Doublev, 1427 ve 1430 arası öl 
müştür. Gömülü olduğu Andronikoc Manastırı, şimdi adına tahsis edil 
miş bir müzedir. 


Sanatının mânevi değeri ona, çok erkenden ermiş olmayı sağla- 
mıştır. Şüphesiz, Aziz Andrö Roublev eski Rusya'nın en büyük res- 
samıdır ve Ortodoksluğun kutsal sanatının en büyük yaratıcılarından 
biridir. O, şekil değiştiren bir Hıristiyanlığın hizmetine, onları. soka- 
bilmek için, Bizans ikonlarının arasında Antik sanatın ahengini ve 
akıcılığını yeniden keşfetmiştir. Son derece saydam renkler, ekse- 
riya yuvarlak bir şekilde düzenlenmiş olan çizgiler, neşeli ve ciddi 
bir takım siluetler ve vecheler Roublev'i, mistik bir ilâhiyatın imti- 
yazlı tanığı haline getirmişlerdir. Onun şaheseri olan «Trinit&» bugün, 
“Trötiakov galerisindedir. (Bkz. V. Lazarev, Andreri Roublelv, Moskcou, 
1960). ' i 
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5 — Berdiaeff : 1874'de Kiev'de doğan ve. 1948'de ölen Nicolas Berdiaeff, 


kendini. Batıya kabul ettiren yegâne Rus din filozofudur. Hıristiyanları 
daha mistik, daha sosyal ve hatta devrimci birtakım yollara iten onun 


- düşüncesi, Doğu ve Batının, iman ve isyanın kavşak noktasında ken-.. 


dini gösterir. Asil bir aileden doğmuş olan. Berdiaeff, gazeteci olmak 
için çabucak çevresinden uzaklaşmış; tüm politika ve kültür müca- 
delelerine katılmıştır. Önce sosyalisttir; (Bunun için iki defa tutuk- 
lanmıştır), azda olsa konformisttir.:O, Marx'ın düşüncesi ile Kant'ın 
düşüncesini birleştirmeye teşebbüs etmiştir. 1901'den itibaren, özel- 


likle Nietzsche sayesinde yaratıcı dehâ'nın keşfi. onu, Marxizmden. 


uzaklaştırmıştır. Yine de o, Marksizmin sosyal adalet fikrini dalma mu- 
hafaza etmiştir) 


1909'a doğru o, Ortodoks Kilisesine katılmış ve onun teolojisinin 


yenileştirilmesine iştirak etmiştir. Bununla beraber onur yok edilemez 
uyumsuzluğu, 1913'de «Le sens de l'acte Crâateur» adlı eseriyle bera- 


ber onu, kiliseden uzaklaştırıyor. O, kendini bir hıristiyan antropolo- 


jisinin hazırlığına adayan bir peygamber olarak gösteriyor. 1914 ve 
1917 ihtilâlleri tarihin temizleyici şokunu temsil ederler. Sosyalist tec- 
rübeyi kabul, hicreti reddederek, birtakım riskler altında (Yeni rejim 
onu iki defa hapsetmiştir) hazırlanan cemiyet içinde, ruh hürriyetini 
ve yenileşmiş bir hıristiyanliğı yükseltmeye girişiyor. Yazarlar Ce- 
miyeti'nin ikinci başkanı olarak o, 1919'da «Hür Mânevi Kültür Aka- 
demisini kurar ve 1920'de Moskova Üniversitesine Profesör olur. Da- 
ha sonra, Batı dünyasında neşredilmiş olan bu Üniversite notları ta- 
rihin anlamına ve Dostoievski'nin düşüncesine tahsis edilmiştir. Ber- 
diaeff, 1922'de «Komünizmin İdeolojik Düşmanı» ithamiyle, Rusya'dan 
çıkartılmıştır. 


1922 - 1924'de Berlin'de, Avrupa'da ilgi görmesini sağlayacak olan 


«Un Nouveau Moyen: Age»! adlı eserini neşretmiştir. 1924'de de Fran- 


sa'da Clamart'a kesin olarak yerleşmiştir. Bir muhacir olmayı kabul 
etmeyen Berdiaeff, Fransa düşünce hayatına girer. Böylece, Doğu Hı- 
ristiyanlarıyla, Batı Hıristiyanları arasında kesin bir karşılaşmayı ha: 
rekete geçirir ve personalist hareketin ilham edicilerinden biri haline 
gelir2 İkinci Dünya Savaşı sırasında onun ilham ettiği «Ortodoks Ha- 
reket» çok sayıda yahudiyi kurtarmış, bizzat Rusya'da hissettiği milli 
uzlaşma gelişmelerini kayırmaya teşebbüs etmiş ve bu konuda «L'ldâe 
“ Russe»3 adlı eserini kaleme almıştır. Stalinizm'in son evrimi ile ha- 
yal kırıklığına uğrayan Berdiaeff, savaştan sonra yine de bir dünya 


zaferi üzerinde yargı yürütmüştür. O, çağdaş dünyanın bir peygam- 


beri olarak telâkki edilmiştir. 28 Mart 1948'de en verimli zamanında 
ölmüştür. o i 


GELECEĞİN. HIRİSTİYANLIĞI : Berdiaeff, Modern isyanla bir hi 


ristiyâni bütünleşmeyi, özellikle Marks'la Nietzsche'yi birleştirmeye 
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teşebbüs etmiştir. Aslında onun düşüncesi, tüm varlığı aydınlatmak 
ve değiştirmek için mânevi tecrübeden hareket eden «Mistik bir rea- 
lizm» dir. | 
Bölünmenin ve köleliğin saltanat sürdüğü amprik dünyada daha 
gerçeği tüketmemiştir. i 


Hayatın hakikatı kendini, azizlerin, (mistiklerin, peygamberlerin, 
adalet yaratıcılarının, sevincin ve güzelliğin tecrübesi içinde izhar edi- 
yor. Bu gerçek varlık, hürriyetin trajedisi ile deli divane olmuştur. 
Hürriyet, irrasyoneldir, ve esastır. Allah ise onun önünde güçsüzdür., 
Hürriyetin, insanla münasebeti insanı trajik bir kadere, yani Çarmıh'a 
gerilmiş bir aşka dahil eder. Günah, orijinal ve sürekli olarak ma- 
nevi ve kozmik bir hadisedir. O, insaniyeti paramparça etmiş ve Za 
manın, mekânın, maddenin müşahhaslanmış bir tarzını meydana ge“ 
tirmiştir. Yine de insan, sadece Alllah'da insan olmuştur. Yani, sa- 
dece İsa, insana Tanrı - insaniyetin kapısını açmıştır. Gerçekte İsa” 
da, Kutsal - Ruhla aydınlanmış hürriyet, yaratıcı hale gelmiştir. Bu 
nun için Allah, insandan, yaratıcı aşkın hür cevabını bekliyor. İşte en 
yüksek derecede dini faaliyet, kâinatın şeklini değiştirmeye gelen 
İsa'dan nuru fışkırtmak için bir an olsun müşahhaslığı kıran yaratığı 
bir faaliyettir. Böylece gelecek, müşahhas seviyede çarmıha gerilmiş, 
fakat herşeyi aydınlatmaya yetenekli! bir Kutsal - Ruh hıristiyanlığına 
ait görünüyor. 


“(Berdiaeff için Bkz. : 1 -N. Berdiaeff, Un Nouveau Moyen Age, 
Paris, 1927, 2 - Esprit et Libertâ, Paris, 1943; De la Destination de | 
"Homme, essai d'ethigue paradoxale, Paris, 1935; Cinp Meditations 
sur İ'existence, Paris, 1966; Les sources et le sens du communisme 
Russe, Paris, 1963; De VEsclavage et de la libertes de I'homme, Pa- 
ris, 1946; Essai de Mâtaphisigue Eschatologigue, Paris, 1946; 3 -N. 
Berdiaeff, L'lde$ Russe, Paris, 1969; 4 - N. Berdiaeff, Le Sens de 
la-Crgation, Paris, 1955, Essai d'Autobiographie Spiritiuelle, Paris, 1958, 


Dostoievsky : Moskovalı askeri bir doktorun oğlu olan Dostoievsky, 
1821'de doğmuş ve 1881'de ölmüştür. Gördüğü dini eğitimin tesiri ai- 
tındadır. (Kutsal hafta esnasında Kilisede, Eyub'un kitabını okumak 
isteyerek ağlardı). Saint - Pâtersburg'da mühendislik eğitimi görür- 
ken, Romantizmin tesirinde kalarak gazeteci ve yazar olmak için tah- 
silini terk etmiştir. İsa'ya olan hayranlığından vazgeçmeden birtakım 
sosyalist kulüplere girmiş, tutuklanarak ölüme mahkum edilmiş, idam 
sehpasında bağışlanmış ve dört yıl müddetle zindanda kalmıştır. Daha 
sonra 1859'da yeniden Saint Pötersbourg'a dönmüştür. Acı ihtiraslarla 
ve oyunun büyüleyiciliği ile cehennemlere bu iniş; onu, yavaş yavaş 
Allah - İnsan tapınmasına götürmüştür.! Bizim bu yazı muhtevasında 
psikolog olan yazarın incelemesi uygun olmaz. Biz burada onun Sö 
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dece bir pneumatologue olduğunu hatırlatmakla yetineceğiz. Pneuma- 
tologue, Ruhun ve hürriyetin  trajedisinin cereyan ettiği nihai derin. 
liğe kadar insanı inceleyen kişidir. 


Dostoievsky'nin dini düşüncesinin temel konusu, hürriyet konu. . 
sudur. «Yer altındaki adamın» acıklı, irrasyonel hürriyeti, teknik ve 


ilim dünyasının kendisine doğru yöneldiği «Kristal sarayı» ve «Mah. 
şeri .Kalabalık» ortamı, kabul etmiyor Kesin bir Şekilde hürriyet, sa- 


dece iman ve aşk içinde tamamlanabilir. Büyük Engizisyoncu efsanesi 


içinde İsa, sevgi doludur ve sakindir, Çünkü o, iktidarın ve perestijin 
desiselerini reddetmiş, Haçtan inmemiş; sadece «insanın hür aşkı ile» 
tanınmıştır. İşte sıkıntının güvene dönüştüğü an, Dirilmenin mutlu ha- 
beri katiller ve fahişelerce kabul edilmiştir. 


İşte Dostoievsky bu aşkla, Kurtuluş ışığında modern hassasiyetin . 
iki temel konusunu ele almıştır. Babaya karşı isyan ve yeryüzünün 


tebcili. İşte «fröres Karamazov» adlı son romanın teması «Babanın 
Günahı»dır. Patron - Köle münasebetinin karşısına Döostoievsky, ye- 
nileyici ve canlandırıcı ruhun mekânı olan Teslis babalığının içinde 
kökleşen hakim Zossima'nın manevi babalığını çıkarıyor. Diğer te- 


raftan hakimin bu dünyaya gönderdiği Aliocha yeri öpüyor ve Nieizsche 


gibi, vechesi değişmiş bir evrenin içinde bu dünyada herkesin dirile. 
ceğine iman içinde yeryüzünde bağlılığını ilân ediyor. Ayrıca, Allah'ın 
varlığının iki existensiel delili bu eserde yanyana gelmiştir : Kalbin 
gerekliliği ile oluşan delil. (Buna göre insan arzu dolu bir varlıktır. 
Onu, sadece Hayy olan Allah'ın güzelliği ve yaratılışının güzelliği do- 
yurabilir). Zâhiren faydasız olan tam bir sessizlik içinde bulunan, fa- 
kat herşeyin onun ışığında manâ kazandığı azizin vechesiyle. meydana 
gelen delil. 

Babalar Kilisesi olarak hıristiyanlığın yegâne mezhebi olan Or. 
todoks Kilisesi, Modern dünyaya Nietzsche veya Freud? kadar büyük 
babalarından biri olan Dostoievsky'yi vermiştir. — * i i 

1 —le Souterain (1864), Crime et Châtiment (1866), L'İdiot (1868); Les 
Dömons (1872), L'Adolescent (1875), Les Freres Karamazov (1880). Bu 
eserlerde Dostoievsky imanla canlanmış bir dünya görüşünü açıklar. 


2 — N. Berdiaeff, L'Esprit de Dostoievsky, Paris, 1929; L. Zander, Dostoiey. 


ski et et le Propleme du bien, Paris, 1946; P. Evdakimov, Gogol et 
Dostoievski ou la Descente aux enfers, Paris, 1961. 

7 — Transfiguration : Bu kelime latince model anlamına gelen (figure) ke- 
limesinden ve «arasından geçme» anlamına gelen «trans» kelimesin- 
den teşekkül etmiştir. Bu durumda transfiguration, yüzün daha parlak 
bir görünüşe ınkılâb etmesidir. İsa - Mesih, Mesih olarak tanındığı 
anda üç havarisi olan Pierre, Jagues, Jean'ın önünde transfigure ol- 
muştur. O zaman o, Tanrısal risaletini teyid için tanık olarak Musa 


ve İlya ile çevrilmiş vaziyette Nur'dan parlaklık içinde görünmüş ve.. 
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Allah'ın sesi, kendini şöyle diyerek işittirmişti : «Sevgili oğlum bu-. 

dur. Ondan razıyım. Onu dinleyin (Matta; XVII, 1-8)». Bir rivayete 

göre bu mucize, Thabor dağında cereyan etmiştir. (Bu bayram 6 Ağus- . 
tos'ta kutlanmaktadır). 


8 — Kilise Babaları (Pöres de |Eglise) : Kutsal Kitabı, yazılı veya sözlü 
geleneği esas alarak, Kilise tarafından öğretilen doktrinler bütününü 
hazırlayan ilk Hıristiyan yazarlarına verilen bir addır. Bu isim altında 
piskoposlar, papalar veya bütün hıristiyan yazarları toplanmaz. Bu 
ismi, sadece, «Dokirinlerinin değeri, hayatlarının kutsallığı, Kilisenin 

“ tasvibi ile temayüz eden kişiler alırlar» Kilise babaları çağı, birinci 
asrın sonundan itibaren Romalı Clâment, Antakyalı Ignace, Iyonlu Pol- 
ycarpe gibi hemen havarilere halef olan Apostolik babalarla başla- 
mış ve IV. ve V. asırlarda, Aziz Athanase ve Aziz Cyrille, Basile, Na- 
zianzeli Grögoire, Nysseli Gregoire, Jerome, Aziz Augustinlerle do- 
ruk noktasına ulaşmış ve nihayet VIl. ve VIlI. asırlarda Batıda büyük 
Grögoire'la, Doğuda Jean Damacöne'le sona ermiştir. İcma' hali hariç, 
yanılmazlığı olmayan Kilise babalarının öğretisi, geleneğin en değerli 
vesikalarıdır. Kilise babalarının öğretisi, yine, hiristiyan mesajının bir 
takım filozofik kavramları nasıl üstlendiğini, onların sayesinde teolo- 
jinin hiçbir insâni sisteme katılmaksızın nasıl geliştiğini göstermek- 
tedir. 


, 9 — Parousie (Parousia) : Pârousia, yunanca, hazır oluş, geliş anlamına 


gelir. Parausie, dünyanın sonunda İsa'nın muhteşem gelişini başlata- 
cak olan yeni krallığın başlangıcını gösteren kıyâmete ait (Eshatolo- 
gigue) bir terimdir. Bizzat, cesetlerin dirildiği anda, Mesih'in ikinci 
defa ve kesin olarak görünmesidir. Katolik inancına göre Parousie, 
Mesihi bir bekleyiş içinde imanda ve inayette daha şimdiden yaşa- 
nabilir, fakat onun tam şekli, parlak bir ışık içinde son yargı günü 
gerçekleşecektir. o 


10 — Bu konuda bilgi için «Katolik Mezhebi»ne bakınız. 
11 — Romanons le Meölode, Les Hymnes, Paris, 1964 - 1965. 


12 — İkon (Icöne) : Dar manâda ikon, tahta panonun üzerine yapılmış bir 
resmi belirtir. Bu ikon bir bayram vesilesiyle Kilisede teşhir edilir 
veya kilisenin duvarları üzerinde ve bilhassa kilisenin ikonostose bö- 
lümünde sürekli olarak bulundurulur. Bir evde de «Yüksek bir köşeye» 
konmuş olan ikonlar, ailenin mihrabını teşkil eder. Fakat bir kilise, 
tüm mimarisiyle, fayanslariyle, freskleriyle dev gibi bir ikonu mey- 
dana getirir. VII. Genel Konsil (787) «Kutsal resimlere» veya «İkon- 
lara» saygıyı kesin olarak kabul etmiştir. Bu saygı, bir tapınma de- 
ğildir, o, sadece tapınmaya bir vasıtadır. Zira ikon, daima aslinı yan- 
sıtır, Yani o, direkt veya indirekt» ikonlar ikonu» İsâ'yı temsil eder. 
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VI. Genel Konsil ve 1667. Moskova Konsilli, tanrısal. derinliğin 


kaynağı olarak babanın tasvirini yasak etmiştir. Ancak İsa tasvir edi- * 


lebilir, ve edilmelidir de. Çünkü İsa, sadece tanrısal kelâm değil, o 


aynı zamanda babanın. aynı cevherinin bir suretidir. Onda görünmez 


olan baba, maddeyi kutsallaştırarak ogörünür hale gelmiştir. Allah'ın 
şeklinde yaratılmış olan. insan, İsa'da ve kutsal ruhta tam bir ben- 
zerlik, yani gerçek çehresini bulur. Tanrılaşma konusunda Ortodoxe 


mistik geleneğini açıklayan ikonun, telkin ettiği ebedilik. çehresi işte 


budur. (Orada kulaklar ve ağız incelmiş ve içe kıvrılmış, alin genişle- 
miş ve parlamış; yüz, büsbütün göz haline gelmiş, yani tamamen 
şeffaflaşmıştır. Tasvir, daima cepheden yapılmıştır. İşte bütün bunlar, 
saf dua ve saf kabul haline gelmiş bir varlığı göstermektedir). 


Böylece ikon, tanrısal güzelliğin sırrı haline gelmiş, kutlu bir şah- 
siyetin . varlığını ortaya çıkarmıştır. Ortodoksluğa göre ikon, âyinin 
tamamlayıcı bir kısmını teşkil eder. İkonun ressami ise, gerçek bir 
görev icra eder. Sert kurallar, bayramların anlamını ve tasvir edilmiş 
yüzlerin hüviyetini korurlar. Fakat ressamın hürriyeti onları kullanmak 
ini hudutsuzdur. 


Son asırlardaki büyük bir gerilemeden sonra ikon sanatı bugün, 
bir Rönesans dönemini yaşamaktadır. (Bu konuda ayrıca Bkz. : 
Ouspensky, La Thâologie de Ilcöne, Paris, 1960; P. Evdokimov, EE 
de İlcöne, thöologide la Beavte, Paris, 1970). 


13 — Athanase d'Alexandrie;İskenderiyye piskoposu olan Athanase, 325'de 


14 — 
8 — 


yapılan İznik (Nicâe) Konsilinin öncülerindendir. O Konsilde Arianizmi 
aforoz ettirmiştir. Aynı zamanda Athanase, ilâlhiyatçı, yazar, Kilise 
babasıdır. İtizal olarak mücadele ettiği Arienler tarafından birçok de. 


fa sürgün edilmiştir. (298 - 373). 
Bunun için Bkz. : J. Ghrist dans la thöologie byzantine, Paris, 1968. 


Tanrılaşma (Döification) : Ortodoks Kilisesi geleneği, «insanın. Tanrı 
olabilmesi için, Allah'ın insan. olmasını» kabul etmiştir. İnsan tüm var- 






İl e - 
ulaştırmak için. yaratılmıştır. (Aslında günah, bir kendini tanrılaştırma 
teşebbüsüdür. -İsa'da gerçekleşen kefaret ise; kâinat ve insaniyetin 


potansiyel olarak tanrılaşmasıdır. Bu İsa'ya has olan realite - canlan- 


dırıcı ruhun krallığı -, Kilisede, kendini insanlara dirilme, sırrı olarak. * 


takdim etmiştir) Kilise babaları, Aziz Paul'un ve Aziz Yuhanna'nın; Al- 
lah - insan birleşmemiz ve oğulda kabul edilmemiz konularındaki bü- 
yük. itiraflarını, en realist bir tarzda yorumlamışlardır. İnsanın rolü, 
«Gerçek dirilme kuvveti» olan Evharistik ve Vaftizle. ilgili inayetin bi 


İincine serbest bir şekilde varmadadır. O, onu Paskalya'nın sırrında 
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: a a 
edeni dahil - Tanrısal hayata iştirak “etmek ve onu kâinata 








aynileşen dirilmiş ölünün gelişimi ile; kendi yokluğunda ölerek yağ 
mıştır.. i 

O halde Tanrılaşma (Deification), kişiler arası bir karşılaşmada: 
Tanrisallığa ontolojik ve gerçek bir iştiraktir. Bu durumda «Tanrıla- 
şan» insan, Teslisi birleşimin benzerinde büyük insani birleşmeyi ger- 
çekleştiriyor. Yine böylece o, ölüm ve kâinatın şekil değiştirmesinde 


- kat'i zaferi hazırlıyor. Daha şimdiden o, evrensel hayatın yükünü azal- 
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“tiyor, onu teskin ediyor, o konuda birtakim kehânetlerde bulunuyor, 


tedaviler yapıyor, ruhları ayırıyor, neticede kurtarıcı bir Babalık icra 
ediyor. (Geniş bilgi için Bkz. : M. LotBorodine, La Dâification de 
"Homme, Paris, 1970). i 


Bizans devrinin toplu bir yorumu için Bkz. : O. Clâment, L'Essor du 
Christianisme Oriental et Byzance et le Christianisme, 2 vol. Paris, 
1964. i 


ATHOS (AYNAROZ) : Yunanistan'ın kuzeyinde (Ege denizine doğru 
uzanan üç boyutlu bir ada vardır. 60 km. uzunluğunda, 10 km. geniş- 
liğinde olan doğu uzantısı ucunda, ismini taşıdığı Athos (2034 m.) 
dağı ile sona ermektedir. Oldukça yüksek manastırlar, kuzeyin ağaç- 
lıklı tepelerinde tesbih tanesi gibi dizilmişlerdir. Güneyde yüksek te- 
pelerin eteğinde zahitlerin sığındığı çakıllı çöl vardır. 

Athos kutsal dağı, doğu hıristiyanlığının manastır gruplarının so- 
nuncusudur. Şimdi burası, Yunanistan'ın himayesi altında hür bir za- 
hitler cumhuriyetidir. Sadece erkeklerden oluşan, daha doğrusu «Mök 
yem Bâhçesi» olan Cumhuriyet, başka kadının orada varlığını yasak. 
lamıştır.5 

Genelde Ortodoks zahitlik olarak Athonite keşişliği, serapa mu- 
rakabeye dayanır. Fakat orada, el işinde birleşmiş olan murakabe, en 
yüksek aksiyon olarak tasarlanmıştır. O, dünyayı köruyor ve onun 
şekil değiştirmesini hazırlıyor. 

Athos'daki manastır hayatı, birinden diğerine yükselmenin müm- 
kün olduğu üç kısma ayrılmıştır : 1 — İdioritmik Manastırları (Les Ma- 
nastöres İdiorytmigues) : Bu manastırlarda her keşiş «kendi özel ha- 


yatını» yaşayabilir. Sadece belli başlı âyinler, cemaat halinde kutlanır. 


2 — Cönobitler Manastırı (Les Monastöres Cenobitigue) : Bu ma- 
nastırlarda daha çok itaata ve çok uzun âyinlere önem verilmiştir. 
3 — Hesychaste hayatı (La Vie hesychaste) :Bu hayat, hür bir şe- 
kilde seçilmiş mânevi bir babanın etrafındaki müritler, küçük 
gruplar .ve çoğu zaman keşişlerden oluşan cemaatlerin e ya- 
şanır.j 
. asırdan beri Athonite zahitliği, Ortodoks dünyanın bütün mil- 
etlerinden talebeler alarak, hıristiyan doğuda bir dini hizmet birliği 
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7 same çen aa ecza MAN 
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ve evrenselliği teşekkül ettirmiştir. Biri 1300, diğeri 1800 yıllarında 
Ortodoks Kilisesini kurtaran iki yenilik hareketi: de, Athosculardan çık- 
mıştır. Onun çağdaş krizi ise herşeyden önce biyolojiktir. XX. yüzyıl 
ihtilâlleri, Slav ve Rumen mensubiyetini kurutmuş ve bu sayısal güç- 
süzlük (1912'de 7000 keşiş, 1970 de 1300 keşiş) sert olaylarla ve ba- 
zan da ahlâk bozucu olaylarla kendini göstermiştir. Fakat yine de kriz, 
tarımsal ve geleneksel bir cemiyete bağlı olan zahitliğin artan uyum- 
suzluğu ile, psiko - sosyal bir görünümdedir. 

Tehdit altında olan Athos, dünyanın karşısında çoğu defa kaygı 


“ile ve inkâr ile tepki göstermiştir. Yine de yenileşmeyi ve h6sychaste 
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20 — Tabor (Thabor) : Thabor, Nasıra'nın Güney doğusunda Galile kutsal 


21 — 


22 — 


sentezinin daha aktüel olduğu söylenebilir, Çünkü onun sentezi kav- ; 


(iffet) geleneği kabul eden birkaç Yunan manastırı, eee devam 
etmektedir. 

XX. yüzyıl ortodoksluğunun en büyük ruhanilerinden: biri olan Hi 
kim Sylvain (öl. 1938) bir Athonit'dir. (Bu konuda Bkz. : L'Athos et 


le Monachisme Ortodoks in «Contacts», Paris, 1960. J. Bies, Mont 


Athos, Paris, 1963; Le Mil&naire du Mont Athos (963 - 1963), in Etu- 


des et Mâlanges (Heversin, Chevetogne, 1964, Archimandrite Sofrany, - . 
the Undistorted image, Staretz silouan, (1866 -. 1958), London, 1958). 


Filiogue proplemi üzerindeki tartışma için Bkz. : V. Lorsşky, La Pro- 
cession du Saint - Esprit dans la dectrine trinitaire Orthodoxe, in 
A (image et â la ressemblance de Dieu, Paris, 1967). 


Bkz. : P. Kovalevsky, Saint Serge et la Spiritualit$ Russe, Paris, 1959. 


dağıdır İbranilerin apokrif İnciline göre, sa, bu dağ üzerinde şeki! 
değişikliğine (Transfigure) maruz. .kallmıştır ır (Matta XVII, 1-9) ve Me- 


ördan dirildikten sonra orada ada havarilerine görü görünmüştür (Matta, XXVII, 


16). Şark mânevi hayatı Tabor dağına has olan bu ışığı, Tanrısal Nu- 
run tezahürü ve onun mistik ruha girişi olarak isimlendirmiştir. 


Sym&on'un eserlerinin tamamına J. Batamelle tarafından “#ransızcaya 
çevrilen Mgr. B. Krivochâine'in eleştirisiyle (“birlikte «Sources Gh- 
rötiennes» koleksiyonu içinde rastlanabilir.. No : 51, 96, 104, 113, 122, 
156, Paris. i 


Saint Grögoire Palamas (1296 - 1359) Ortodoks geleneğin. çok önemli 


bir simasıdır. Onun Ortodoksluk için yaptığı sentez, Saint Thomas 
d'Aguin'in Katolisizme için yaptığı kadar önemlidir. Hatta, Palamas'ın 


ramsal değil, mânevi bir tecrübedir. 


İstanbul'da asil bir aileden doğan Palamas, 1316'da,. politik bir 


meslekten, keşiş olmak için ayrılmıştır. & Athos'ta yirmi beş sene 
«yeni h&sychaste» zahitliğini öğrenmiş ve neticede bu mânevi tecrübe 
metodunun üstadı olmuştur. 
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Humanist rasyonalistler «Hesychasmi», ( (Ortodoks zahitlerinin Zâ- 
hidâne ve mistik metodlarıdır), tartışma na konusu yaparlarken ve on- 
ların psikosomatik metodlariyle alay ederlerken, «Thabor ışığının» ya- 
ratılmamış karakterini ve ona gerçekten iştirakin imkânını inkâr eder. 
lerken Palamas 1340'da Athonitlerin isteği üzerine «Mânevi tecrübe- 


.sinin esaslarını» açıklamaya girişmiştir. 1341'den 1347'ye kadar or- 


talığı yakıp yıkan savaş, krizin çözümünü geciktirmiş Palamas da tu- 
tuklanmıştır. 1347'de serbest bırakıldıktan sonra, İstanbul'da toplan- 
mış olan birçok Konsil, Palamas'ın doktrinini benimsemiş, bilhassa 
1351'de Tome Synodale tarafından takdis edilmiştir. (Palamas, Döfense 


. des Saints Hösychastes (Louvin, Spicilegium Sacrum Lovaniens, 1959). 


23 — 
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Ayrıca Bkz. : J. Meyendorff, Introduction 
mas, Paris, 1959). 


a VEtude de Grögoire Pala- 


Pauperisme : İsteyerek. sadece ruhen , değil, gerçekten bu yaratılmış 


dünyanın bütün nimetlerinden yüz çevirme hareketidir. Dini. Sini, Pauperis- 
min, her çeşit sosyal kategorideki ekonomik yoksullukla hiçbir ortak 
tarafı yoktur. 


Bkz. : S. Runciman, The Great Church in Captivity (Cambridge, 1968) 

Bkz: : 1. Kologrivof, Essai sur la saintetö en Russie (Bruges, Beya 

ert, 1953). il 

Karşı - Reform : Karşı Reform (Contre - Râforme) tabiri, XVI. yüzyıl. 
da Protestan Reformu karşısında Katolik Kilisesinin tavrını belirtmek 
için, Protestan tarihçileri tarafından kullanılmış polemik bir ifadedir. 
Çünkü, itizaller, bölünmeler, papaz sınıfının cehalet ve disiplinsizliği; 
Katolik kurumlarda acele bir reformu gerektirmişti. İşte bunun için 
Papa Ili. Paul (1534 - 1549) tarafından bu reforma teşebbüs edilmiş; 
IV. Paul (1555 - 1559) ve Aziz V. Pie: e - 1572) tarafından yeniden 
başlatılmış; Il. Jules (1550 - 1555), Marcel (15555) ve IV. Pie 


(1559 - 1566) devirlerinde de az in çok bu reforma devam edil- 


miştir. Il. Paul tarafından toplanan Trente Konsili (1545 - 1563), Kilise 

kuruluşlarını ve öğretisini yeniden teşkilâtlandırmış, yeni itizalleri ifşa 

etmiş, fakat Kilise birliğini yeniden kurmayı başaramamıştır. 
1539'da Aziz Ignace de Loyale tarafından kurulan «İsa'nın arka- 


.daşları» (La Compagnie de Jösus) teşkilâtı, Protestanlara karşı yapı- 


lan bu savaşta, papalığın en aktif yardımcılarından birini teşkil edi- 
yordu. Trente Konsilinden dört asır sonra bugün, Karşı - Reform 


(Contre - Röforme) tavrının evrensel kilise ruhunu tatmin - etmediği 


ve devamlı bir e kilisenin kanunu haline gelmesi gerektiği fikri, 


G. Flonovksy, The Ortodoks ghürciet and the Oecumenical Movement 


“prior to 1910 A History of the Oecumenical Movement (1517 - 1948) 


Londres, R. Rouse and S.C. Veili, s.p.c.k, 1954. 
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Ky 


Philocalie (Philokalia) : 


zelliğidir. Çok geniş anlamda kelime, mânevi metinler antolojisini be- 
lirtir. Buna göre duâya sülük etmiş her insan, güzelliğe doğru özel 
seyrini kolaylaştırmak için virdlerini yazmaya çağrılmıştır Philocali'- 
nin en mükemmeli 1872'de Venedik'te görülendir.. İki sütun halinde 
1200 sahifeden fazla olan âbidevi eserehaklı olarak «Philocalie des 
Saint Neptigues» ismi verilmiştir. Orada, aktif ve tefekkürlü hayat fel- 
sefesiyle, ruhun nasıl temizlendiği, aydınlandığı, mükemmelleştiği gö- 
rülür. Bu, Piskopos Corintheli Macaire (1731 - 1805) ile Athonite (At 


“hos dağı zahidi) olan Nicodöme L'Hagiorite (1749 - 1809)'un müşte- 


rek bir eseridir. Modern insanın saltanatı, meydan okuyuşu, buhranı 
karşısında her ikisi de, «İsa'nın duasi» ve sakramentel hayata önem 
veren manevi kalkınma için, büyük bir çabaya girişmişlerdir. O halde 


1872 «Philocalie», hösychaste (Mânevi bir zahidlik tecrübesi) gelene- 


ğinin, çok geniş seçme şiirler örneğidir. Murakabe metodu ile, tapın- 
mayla düzenlenmiş yüksek teoloji ile, mânevi babanın rehberliği ile, 
havarilere has ilâhi inayet yollarında yol arkadaşlığı ile, Philocalie; 
aklın ışıkları ansiklopedisi ve bir Novalis'in büyülü gece ansiklope- 
disi ' karşısında, yaratılmamış nur ansiklopedisi ve «parlak karanlık» 
ansiklopedisi olarak belirir. i a. 

Bu eser, Romanya'da ve Rusya'da güçlü "bir yeniliğin canlandırı- 
cısı olan büyük hakim Paissi$ Velitchosky (1722 - 1794) sayesinde 
fevkâlâde bir başarı kazanacaktır. 1970'den 
mensupları çok sayıda Ortodox'un  iştirakiyle1782» -Philocalie'nin» de- 


ğişik, fakat tam bir baskısını fransızca yapma hazırlığı içindedirler. 


(Bu konuda Bkz. : La Petite Philocalie de la Priöre du Coeur, texte 
iraduite en français. Par Jean Goullard» Le livre de Vie», Paris, 1968; 
Writing from the Philokalie on prayer of the Heart, traduit en Ang. 


lais par E. Kadloubovsky et G.EH. Palmemr, ayi. Fathers from the 


- Phillokalia, Londres. 
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35 


Bkz. : La Philosophie, Paris, 4969 


Bkz. : Contacts, Revue Française de L'Orthodoxie, t.XVII. No. 49, Pa- 
ris, 1965. 


Bu konuda Bkz. : V. Lossky, Essai oOsur la thöologie mystigue de 
VEglise d'Orient, Paris, 1968; P. Evdokimov, La Connaissânce de Dieu 
dans la Tradition Orientale, Lyon, 1966. 


Pneuma » Canlandırıcı nefes demektir. 
P. Evdokimov, U'Ortodoxie, Paris, 1965. 


Bkz. : V. Lossky, «La Notion thöologigue de personne humaine» in 
a image et â la ressemblance de Dieu, Paris, 1967. 


Kıyâmet, fApocalypse) : : Apocalypse, Milâdi o birinci asırda sembolik 
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Philocalle «Güzellik aşkı» anlamına gelir. Bu N 
güzellik, Allah'ın güzelliğidir ve Tanrısal nurla yıkanmiş yaratılış gü- 





beri Tropisteş.-tarikat 











mükaşefeler olarak âhir zaman hakkında birtakım vahiyleri ihtiva eden, 
Yahudi ve Hıristiyan. muhitlerde oldukça yaygın olan bir edebiyat tü- 
rüdür. Bu mükaşefelerden bazıları Hezekiel, Zekerya, Yoel ve Daniei 
peygamlerde gördüğümüz gibi bir takım dehşet sahnelerini tasvir eder, 

Bu ismi taşıyan Yeni Ahid'in son kitabı (Vahiy), sevgili Havari 
Aziz Yuhanna'ya atfedilmiş: veya kısmen onun yakın talebelerinden . 
birine isnad edilmiştir. Yuhanna onu, milâdi 94 - 95 senelerinde Do- 


, mitie'nin saltlanatının sonuna doğru yazmış olabilir. Neron'a telmih- 
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lerde bulunan bazı kısımları bu tarihten önce yazılmış olmalıdır. Roma 
İmparatorluğunun bir devresinin. zulümleri üzerinde merkezileşmiş olan 
her kitapta bu zulümler, zamanın sonunun müjdeci alâmetlerine ve 
İsa - Mesih'in saltanatının kesin tesisine bağlanmıştir. Böylece biri 
tarihi, diğeri peygamberi ve eskatolojik olmak üzere iki seviyede Yyo- 
rum yapılmıştır. Her iki halde de yorum, özellikle rakamların sem- 
bolik anlatımına ve tasvirlerin baş döndürücü ifadesine dayanmaktadır. 
F.M. Dostoievsky, Dans les poss&dös, 1870. ' 


Ruhun Sırrı hakkında Bkz. : P. Evdokimev, 
tradition Orthodoxe, Paris, 1970. 

Bkz. : A. Scrima, «L'Apophase et ses Connotations selon la Tradition 
Spirituelle de I'Orient Chrâtien» in le Vide, experience spirituelle en 
en occident et en Orient, Hermes; No: 6 (Paris), 1969. 
dans Grögoire de Nysse : La 


LU'Esprit Saint dans la 


Bkz. : Homelies sur le «Cantigues», 
Colombe et la Tenebre, Paris, 1967. 
Saint Maxime le Confesşeur, Mystagogie, 2. une traduction française 
de lâ mystagogie a &t& publiee par A. Hamman dans /initiation 
Chrâtienne, Paris 1963. 

İsa'nın «Bedeni Kilisesi» «Evharistik Eccl&siologie» hakkında Bkz. : 
G. Florovsky, Le Corps du Christ Vivant» in'la Sainte Eglise Uni- 
verselle, Paris, 1953; N. Afanassieff et autres : La Primaute de Pierre 
dans VEglise Orthodoxe, Paris, 1960. a 
Ortodoks Ecelgsiologie içinde Kutsal ruhun Oynadığı rol. için Bkz. 
N.A. Nissiotis, «Pneumatologie Orthodoxe» in Le Saint - Esprit, Ge- 
növe, 1963. 

Bu tesbitin gerçeklerle ilgisi okü İstanbul'daki Ortodoks azınlıklar 
din hürriyeti içinde rahat yaşamaktadırlar. (Tercüme eden). 

G. Maizneff, !'Ardinmandrite, Paris, 1966; Comme le feu mâl d'Aro- 
mates, Paris, 1969; Le Camet Arabe, Paris, 1971. 

V. Rozanov, La face Sombre du Christ, Paris, 1964: 

S. Boulgakov, Du Verbe İncarne, Paris, 1943, Le Pareclet, Paris, 1946. 
Chestov'un .eserleri için Bkz. : La Philosophie de la Tragödie sur les 
confings de la Vie; Le pouvoir des Clefs - Athânes et Jerüsalem 
sur Ja balance de Job. | 
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48 — Ayrıca Bkz. : Un. Maitre de la Spirituallite Byzantine du XW'e, giğgle; 
Nicolas * Cabassillas, Paris, 1958. 


49 —Bkz.: Y.N. Lelouvier, .Perspectives Russes. sur VEglise, Ün thologi- 


4 


en Contemporain, Georges Florovsky, Paris, 1968. 


PA 


50 — Lossky'nin düşüncesi hakkında toplu bilgi için Bkz. : O. Cl&ment, Vla- 


dimir Lossky, Un thâologien de la personne et du Saint - Esprit in 
Memorial Lossky, Num&ro apelak du Messager de I'Exarchat. Russe, 
Paris, 1959. ; 


51 — Archimandrite Sofrony, The Undistorted image, Starets Silouan, ole 


res, 1958. 
52 — A. Bloom, Living prayer, Londres, 1966 


53 — L. Gillet, Sur MUsage de la Priere de Jesus, Bruxelles; 1952, pr&sence 
du. christ, Bruxelles; 1962. 


54 — E. Behr - Sigel, La priâre de Jesus, in Dieu Vivant No : 8, Paris, 1948; 


Piğrre et Saintet& dans VEglise Russe, Paris, 1950. 


55 — J. Meyendoriff, Introduction 'â VEtude de Grâgoire Palamas, Borik; 1959. 


Saint Grögoire Palamas et la Mystigue Orthodoxe, Paris, 1959; Ortho- 
doxie et Catholicitâ, Paris, 1965; Le Christ dans la thöologie Byzanti- 
ne, Paris, 1969. i 


56 — P. Schmemann, Pour la Vie du Monde, Paris, 1969. 


57 — Toplu bir değerleridirme için Bkz. : O, Clöment «La Vie et I'Oeuvre 
i de Paul Evdakimov, Guelgues Approches» in. Paul Evdakimov, Te- 


moin de la Beaut& de Dieu, Paris, 1971; La Femme et le Salut du 
Mond, Paris, 1958; Gogol et Dostoivsky ou la descente aux enfers, 
Paris, 1961; Le Sacrement de I'Amour, Le Mystöre Conjugal â la Lu- 


miğre de Ja Tradition Orthodoxe, Paris, 1962; Les ages de la Vie Spi- - 


rituelle, Paris, 1964; Le Christ daris la Pens& Russ, Paris, 1969; L'Art 
de I:İcöne, Thöologie de la beaut6, Paris, 1970. 


58 — C. Yannaras'ın Fransızca'ya çevrilen tek eseri şudur : De VAbsence 
et de İ'inconnaissance de Dieu, Paris, 1971. 


59 — Bununla beraber o Contacts dergisindeki Paul Evdokimov derlemesi- . 


ne iştirak etmiştir. 
66 — |. Hazim, L'Homme d'Ajourd” hui et la Rösurrection, Beyrut, 1971. 


61 — Aslında Rus Ortodoks Kilisesinin politika ille ilgilenmesi kendiliğin- 


den olmamıştır. Katolik dünyanın dini lideri olan Papa'nın siyasi faa- 


liyetlerinin karşısına, Rus Komünist rejimi, Rus Ortodoks Kilisesinin ba- 


şını çıkarmaktadır. Dolayısiyle Moskova Patriğinin verdiği beyanatlar, 
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sadece Kdmünist şeflerin istediği istikâmettedir. İstanbul Fener Pat- 
rikliği Türk kanunlarının gölgesinde sonsuz bir din hürriyetine sahip- 
tir. Türkiye'deki Ortodokslar da, Rusya'daki Ortodoks cemaatten daha 
da rahattır. Bu bakımdan Fener Patrikhanesinin tarihini yıprattığı şek- 
lindeki kanaat, Türkiye gerçeklerine ters düşmektedir. (Tercüme 
eden) i ' 


62 — Bkz. : O. Cl&ment, Dialögues Avec le Patriarche Athönagoras, Pa- 
ris, 1969 (Fayard) i 


63 — Yine papa Il. Jean - - Paul 29 Kasım 1979 da Fener pâtriği 1. Dimit- 
rios'u ziyaret etmiş ve İstanbul Saint George katedralinde müşterek 
duaya iştirak etmiştir. Bk. La Documentation Catholigue 16 Aralık 1979. 


.64 — UNİATES : Roma K'lisesi cemaâtına bağlı olan Şark mezheplerine . ve 


onların. geleneksel kiliselerine verilmiş olan bir ünvandır. Bugün bu 
cemaatler, Mısır'da, Habeşiştan'da, Lübnan'da, Suriye'de, Türkiye'de 
ve Doğu Avrupa memleketlerinin birçoğunda mevcuttur. 


65 — Krş. : Syndesmos günel birliği kararı, Boston, (12-25 Temmuz 1971) 





ei 


o 8—Bk.H. Strohi, Luther jusgu'en 1520, Paris, 1962. 


9 — Mektuplar (Epitres) : Mektuplar, Havariler tarafından, iman, irin 
hayatı ve hıristyanlığın yayılmasında karşılaşılan güçlükler konusun- 
da .birtakım şahıslara veya cemaatlere gönderilmiş olan MEKEYPEL 
dan oluşan İncil'in bir kısmıdır. 


İm inancına göre bu mektupların da Kutsal - Ruh tarafın- 
ilham edilmiş olduğuna iman edilmiştir. Böylece onlarda tanrısal 
AE alâkalıdır? Aziz Paul'a (Pavlos) atfedilen ondört Mektup, onun 
ihtida senesi olan miladi 49 yılı ile muhtemelen Roma'da şehit olduğu 
sene olan milâdi 67 yılı arasında yazılmıştır. Bu mektupların yazılma 
sırası şöyledir : 


i * v e 
II. PROTESTANLIK MEZHEBİ 
1 — 1912'de doğmuş olan Roger Mehi, İlâhiyat doktoru ve felsefe doçen- 
tidir. Ayrıca Glasgow ve Bâle Üniversitelerinin fahri doktorudur. Ha- 
7 len Strasbourg Üniversitesi Protestan İlâhiyat Fakültesi üyesidir. - 
| Roger Mehi, bu Fakültenin uzun Ozaman dekanlığinı yapmıştır. 
«Revue d'Histoire et de Philosophie Religieuse» -adlı derginin mü- . 
dürüdür. Çok sayıda eser yazmıştır. Aynı zamanda o, Fransa Protes- © 
tan Federasyon Konseyi ve Kiliseler Genel Konsey Merkez Komite 
üyesidir. «Le Monde» gazetesinde Protestanlıkla ilgili fıkra yazarıdır. 


2 — Bu yazı, Les Religions, Verviers (Belgigue), 1974 adlı kitaptan alın 
mıştır, vi i . 

3 — EĞ. Löonard, Histoire Gönerale du Protestantisme, Paris, 1961. 

4 — Anglicanisme : İngiltere Kilisesinden doğmuş olan Kilise dokirinini 
veya Anglikan cemaatını, 1534'de VIli. Henri, üstünlük faaliyetiyle 
kurmuştur. Böylece (VH. Henri, Roma Katolik Kilisesi ile olan ihtilâfı- 
nın sonunu getiriyor ve '«İngiliz Kilisesini» yegâne söz sahibi olarak 
ilân ediyor. Bütün Britanya ülkelerine yayılan Anglikanizm, Lutherci- 
likten daha gelenekçi olan XVI. yüzyıl reformunun orijinal bir şeklini 
belirtir. Tahminen 40 milyon müntesibi vardır. Anglikanizm, Roma Ka- 
tolik Kilisesinin başı olan papa hariç, Kilise hiyerarşisini devam et- 
tirir. 1896'da, Anglikan Kilisesinde, piskoposlukla veya papazların tec- 
rübeleriyle ilgili uygulamaları kabul etmeyen KATOLİK KİLİSESİ, yeni 
tarihi araştırmalar ve evrensel düşüncenin ışığında durumunu yeniden 
gözden geçirmesi gerekir. Roger Mehl'in dediğine göre Anglikanizm; 
Roma Katolikliği ile Protestanlık arasında bir köprü kilise olarak; ken- 
dini göstermektedir!) 

5 — Bk. G. Lâonard, Histoire Gönerale du Protestanisme,. 3. vol., Paris, 
1961 - 1965; H. Hauser, La Naissance du. Protestantisme, 1940, P. 
imbart de la Tour, Les Origines de la Röforme, 4. vol,, 1905 â 1935; 
J. Delumeau, Naissance et Affirmation de la Röforme, Paris, 1965. 


6 — Konkordato, bir din önderi ile devlet başkanı arasında yapılan an- 
laşmadır. 1. François ile Papa arasındaki anlaşma böyle bir Konkor. 


1 — Selâniklilere (Thessaloniciens) 1. ve 11. Mektup, 
2 — Korintoslulara (Corinthiens) ! ve 11. Mektup, 

3 — Gealaiyalılara (Galates) Mektup, 

4 — Romalılara (Romains) Mektup, 

5 — Filipililere (Philipiens) Mektup, 

6 — Efesoslulara (Ephösiens) Mektup, 

7 — Koloselilere (Colossiens) Mektup, 

8 — Filimona (Philâmon) Mektup, 

9 — Timoteosa (Timothse) | ve |!. Mektup, 

10 — Titusa (Tite) Mektup, 








Paul'un «İbranilere (H&breux)» Mektubu'nun ise, yukarıdaki mektuplarla 

uslüp yönünden farkı bulunduğundan, eskiden beri bu mektubun Pa- 

ul'a aidiyetine itiraz edilmiştir İncil yorumcuları bu mektubu bugün, 

Luka tarafından zikredilen İskenderiyyeli bir Yahudi olan Apollos'a at 

tetmek temayülündedirler,.. Onlara göre, Aziz Paul'un tesirinde kalan 

Apollos bu mektubu, 67 yılına doğru veya 70 yılında Kudüs mabe- 
- dinin tehribinden önce İtalya'da kaleme almış olabilir. 

Sayıları yediye ulaşan diğer mektuplar, ilk çağlardan beri «Kato- 
lik» genel olarak adlandırılmıştır. Çünkü bu mektuplar, birtakım şa- 
hıslara veya birtakım özel cemaatlere hitap etmezler. Bu mektuplar 
tüm hıristiyanları ilgilendiren genel proplemleri işlemektedirler. 

Bu mektuplardan birincisi «Rab (İsa'nın»'ın kardeşi» (geniş anlam- 
da ne baba tarafından hısımdır ne de havaridir) olan Kudüs'de Judeo 
chrötienne cemaatın şefi bulunan Aziz Jagues'a (Yakub'a) atfedilmiş- 

© tir. Bu mektup, 49 ve 60 yılları arasındaki bir devrin tarihini taşımak- 
tadır. «Rab (İsa'nın)'ın diğer kardeşi» Aziz Jude'a (Yahuda) ya atfedi- 
len mektup ise, 70 - 80 yılları arasında yazılmışa benziyor. Aziz Pet- 
rus'a atfedilen iki mektuptan birincisi, onun sekreteri olan Silvain 








datodur. . tarafından Aziz Petrus'un şehit edildiği tarih olan 64 veya 67 yılların- 


7 — Bk. A. Renaudet, Prördforme et 
Prömiğres guerres d' Italie (1495 - 1517), Paris, 1916. 
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Humanisme â Paris pendant Les 





da kalgme alınmıştır, İkinci mektubun yazarı ve yazıldığı tarih ise 
birtakım proplemler ortaya koyuyor. Ancak bu mektubun işlediği dokt- 
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12 — Jean Calvin : 


, da 1564'de ölünceyedek hem politik hem de dini bir şef rolü icra et. 


e 


rin, Apostolik çağın. düşüncesini yansıtıyor ve İncil'in genel kuralı 
içinde onu devam ettiriyor. 


Bir kısım yorumcular, «Tefekküri bir takım davetler» olan diğer 
üç mektubun, dördüncü İncil'le (Yuhanna) dikkat çekici doktrinel ve 
uslup yakınlığı olmasına rağmen, İncil yazarı Aziz Yuhanna'ya atfe- 
dilmesinde tereddüd göstermişlerdir. 0) 


Bu mektupların önemi, sadece onların dokirinlerinden ve Mesih” 
in tebliğinin direkt yorumundan değil; onların ilk hıristiyan cemaat- 
lerinin hayatı ve imanı konusunda çok canlı şehadet olmalarından ileri 
gelmektedir. Çünkü bu mektuplar, Hıristiyan tebliğinin, 1. 
nüve kuruluşları ve vicdanları içinde aldığı yolu, göstermektedir. . 


(1) Bütün bunlara rağmen bu mektupların mevsukiyeti ihtimalli 


görünüyor. Onların 1. .milâdi yüzyılın. sonunda yazılmaları 
mümkündür. Bu konuda Bk. : La Bible, Edition Oecumenigue 
(traduction de lâ Bible de Jerusalem, Evec ıntroduction Cat- 
holigue, Orthodoxe, Protestante et Juive), Paris, Editions pla- 
nöte, tome İll., 1966. . 


Bk. RJ. Lovy, Les Origines de la Reöforme Française, Paris, 1959. 


Bk. W.G. Moore, La. Reforme Allemande et la litterature Française, 


Strasbourg, 1930. 


Protestan Reformatörü olan Calvin, 10 Temmuz 1509'da 
Noyan'da doğmuştur. Hukukçu: ve Humanist formasyonu ile 1533 - 1534” 


e doğru Katoliklikten Lutherci fikirlere geçmiştir. Zulümden kaçarak 


sırayla, Poitiers'e, Nörac'a, Strasbourg'a, 'daha sonra da Bâle yerleş- 
miştir. 1536 martında ortaya çıkan ve |. François'ya takdim ettiği «Hi 
ristiyan Din Eğitimi»ni ilk defa orada kaleme almıştır. Bağımsız Cum- 
huriyet olarak yenice kurulmuş olan Cenevre'ye onu bir başka Refor- 
matör olan Şarel davet etmiş, Calvin de orada 1537'den 1538'e kadar 


kalmıştır. Ancak Calvin'in vaazlarına sokuşturduğu düzensiz reformist 


fikirleri onu Cenevre'yi terke mecbur etmiştir. Neticede Strasbourg'a 


gelen Calvin, orada «Din Eğitimi» kitabının ikinci bir varyantını kale- 


me almıştır. 1540'da evlenen Calvin 1541'de Cenevre'ye çağrılmış, ora- 


miştir. Onu, Luthercilikten açık bir şekilde 'uzaklaştıran fikirlerinin 
evrimi, eserinin baskılarına: sürekli getirdiği  rotüşlar içinde kendini 
göstermiştir. Calvin'e, sertliğinden dolayı sitem edilmiştir. (1553'de 


Michel. Servet'in ölüm cezasını infaz ettirmiştir). (O, Cehennemliklerin 


katı kaderini öğretmiştir. Onun sertlikleri ateşli, dar ve uzlaşmaz bir 


imana dayanır. Orada tanrısal felâketler, İncil aşkını gölgelemişe ben- 


zer) Onun düşüncesi aynı şekilde «Le Cath&chisme de Genöve» (1542), 


«Lâ Confession de foi de la Rochelle» (1559), «Le Gatöchisme de 
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yüzyılın 











13 — 


44 — 


15 — 


16 — 


17 — 


Heidelberg» (1562 - 1563) gibi eserlerde ifade edilmiştir. Calvin'in ya- 
zılı eseri «Corpus Refomatorüm»un 57 cildini kaplamaktadır. O, Lut- 
her'den sadece doktrininin bir kısmı ile değil; Reform Kilisesinin : or- 
ganize endişesiyle de ayrılmaktadır. , 
Bk. F. Wendel, Calvin : Sources et övolution de sa pense religieuse, 
Paris, 1950. 
A. Bieler, La pensâe Economigue et sociale de Calvin, Göneve,. 1959. 
M. Simon, L'Anglicanisme, Paris, 1969. 


Millenaristes :1. yüzyıldan beri daima yenilenmiş olan Millenariste 
mezhepler; bıkmadan, usanmadan dünyanın sonunun yakın olduğunu, 


'kötülerin toptan mahvını ve Mesih'in saltanatı altında küçük bir azın- 


liğin kurtuluşunu haber verirler, İlk Millânaristler, Justin, Irânee, Pa- 
pias, Tertullien, Hippolyte Lactance idi) Onlar, Vahiy (XX,. 1-6) daki 
pasajların ışığında Mesih'in dönüşünün” (parousie) ve onun bin yıllık * 
(Millenium), saltanatının yakın olduğunu” haber veriyorlardı. Yine O 
pasajlarda şi şeytanın bin yıl cehennemde bağir kalacağı haber verilmiş- 
tir. Ancak vahiy (Apocalypse) bu olayın tarihini vermez. Sapık (H&. 
râtigue) olarak ilân edilen bu ilk Mill&narizm V. yüzyıla doğru or- 
tadan kaybolmuştur. Fakat bu cereyan XVI. yüzyılda bir başka şekil 
altında Anabaptistle; XVII. yüzyılda Fransız Protestan ilâhiyatçısı kâ- 
hin Jureu ve Camisard ile yeniden doğmuştur. Çağdaş Millânaristler 
arasında, Adventistleri, Yehova Şahitlerini, İnsan Dostlarını zikredebili- 
riz. Hıristiyanlığa atıf yapmadan, dünyanın sonunun yakın olduğunu 
haber veren birkaç mezhep dahâ vardır... 

Congregationalisme. 4 Protestan Kilise prensibine göre mahalli cema- 
at (Congregation), dünyevi bir kuruluş olan kiliseden daha önemli 
dir. Bu prensip mühtelif kiliselerce ve özellikle Baptiste kiliselerince 
titizlikle uygulanmıştır. Fakat, bilhassa Amerika'da çok sayıda kilise 
«Congregationalist Kilise» adını almıştır. /Yeni bir cereyan «Congre- 
gationalist» kiliseleri Protestan kiliseleriyle birleşmeye yöneltmiş ve 
böylece de Dünya Protestan Birliği ile Congrâgationalist kongreleri 


ila toplanmıştır. 


18 — 


Vulgate : Vulgate kelimesi, Latince «Halk arasında yayılmış» anla- 
mına gelen Vulgatus kelimesinden alınmıştır. Vulgate, IV. Asrın so. 
nunda ve V. asrın başında Aziz Jârome (350 - 420) tarafından yunan- 


“ca ve ibranice metne dayanılarak yapılmış olan Kitab-ı Mukaddes ter- 


.hissettiriyordu. 


cümesidir. Az veya çok doğru olarak ellerde dolaşan birçok Kitab-ı 
Mukaddes tercümeleri, ihtilâfların ve tartışmaların kaynağını teşkil © » 
ediyordu. Resmen olmasa da en azından büyük bir salahiyetle güve- 
nilen ve Papa tarafından tasvib edilen bir tercüme ihtiyacı, kendini 
İşte bu tercüme, keşiş, zahit, bilgin, kültürlü, son 
derece zinde ve çalışkan olan bu Jörome'un eseri oldu. , 
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19 — Pelagianisme z 


e NS e 


O'nun bu eserini, ölümünden sonra bikeğ talebesi tamamlamış- 


tır. Bu tercüme daha sonra Papa Damase'a sunulmuş ve bütün Lâtin. 
Kiliselerince benimsenmiştir. Trente .Konsili de bu tercümenin mev- 
sukiyetini resmen kabul etmiştir. Ayrıca bu tercüme, gelişmelerin” 


ışığında devamlı gözden geçirilmiştir. 


Bu, büyük Britanyalı Pelage'ın doktrinidir. 

| Pelage 1860 - 440?) V. asrın başında Roma'ya, Afrika'ya, Filistin'e 

yapmış ve Aziz Augustin'le şiddetli mücadeleye girişmiş- 
, Milâdi 412 ve 416'da Kartaja'da (Carthage) yapılan Konsillerle 


a olarak afaroz edilmiştir. Pâlage doktrinine göre, asli günah | 


(P&ch& Originel) inkâr edilmiş, kurtuluş; mü'minin yalnız “sevaplarıyla. 


ulaşılabilen bir husus olduğu, bü. konuda ilâhi inayetin sadece vr 








dımcı bir rol öynadı 
iInsâni- iradeyi tebcil eden; ilâhi nayete olan ihtiyacı önemseme- 


“ yen bu zahit, büyük bir tesir icra etmiştir. Zamanla zayıflamış olan 


Pâlage'in itizali V. v Srir i 
g e VI. asırlarda Lerins ve Cassien, ekollerinin bir 


çok ilâhiyatçılarının öğretilerinde. sous. - jacente adı altında yaşamaya 
devam etmiştir. 


20 — A. Dumas, «la Parole Dans la Tradition Protestante» İn Lumiğre et 


Vie, No : 88, Lyon. 


21 — Kari Barth, 10 Mayıs 1886'da Bâle'da doğmuş ve aynı şehirde 10 Ara- 


lık 1968'de ölmüştür. Karl Barth, bu asrın ortalarına doğru en meş- 
hur Protestan ilâhiyatçısı olmuştur. 1925'den 1934'e kadar Munsler'- 


de ve Bönne'da Protestan ilâhiyatını okutmuştur. Nazizme muhalefe- 


tinden dolayı, üniversitedeki kürsüsünden alınmış, akademik rütbe. 
leri elinden alınmiştır. Sığındığı Bâle'de 1935'den 1962'ye kadar Pro- 
fesör olarak şöhreti devam etmiştir. Almanca yazdığı eseri oldukça 
önemlidir. : (1918'den 1965'e kadar yirmi ciltten fazla eser ve sayısız 
makale yazmıştır.) 


İmana Giriş (1927), İlâhiyat ve Kilise (1928) lr eserlerinden baş- 


layarak 1932'den. 1959'a kadar onun Doğmatik (Akide) hakkındaki gö- 
rüşleri Protestanlar üzerinde gittikçe artmıştır. Bultmann ve Tillich'in 
görüşleri yayılınca; onun tesiri biraz. zayıflamıştır. Dialektik denilen 
Barih t6olojjisi önce, özellikle Schliermacher'le Högel'in idealist akı- 
mı ve protestanlığın. geleneksel tezleri arasını uzlaştırmaya çalışan 
«Aracı ilâhiyata» karşı bir reaksiyon. olarak görülmüştür. Bilhassa, Ki- 
erkegaard'la başlayan existentialist hareket, bu teşebbüsün çelişkili 
ve yapmacık karakterini ortaya koymuştu. 


- İlk neşriyatlarında, Kierkegaardcı eleştirileri üslendikten Eni İs- 
veli ilâhiyatçı, Danimarkalı filozoftan ayle» ve «Dogmatigue» adlı 
gelenekçi protestanlığa dönmüştür. ; 
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22 — 





Rudolf Karl . Bultmann : 20 Ağustos 1884'de Oldenburg yakınlarında 
doğmuş olan tefsircisi Bultmann, bir Protestan papazının oğludur. 
Tubingue, Berlin, Barbourg üniversitelerinde felsefe, ilâhiyat, yorum.- 
culuk tahsili yapmış olan Bultmann 1921'den 1951'e kadar Marbourg 
üniversitesinde - «Yeni Ahit» yorumu okutmuştur. Bultmann'ın birçok 
eseri vardır. Bunların en meşhuru» Histoire de İa Kodiyen Synoptigue» : 


. adlı eseidir. 


Geliştirdiği Formangeschicte (Ebedi Şekillerin Tarihi) teorisi, İn- 
cil'in yorumuna canlılık kazandırmıştır. Bu teori, “bugünün teolojik tar- 
tışmalarının merkezini teşkil eder. Buna göre, sözlü ve yazılı formlar 
halinde ilk  tanıkların-getenekterini m incil gri ir tarih öncesi. 
âlinde. .top- 





- Sİrİ alin a silk Parçaların» reka ile oluşmuştur. böylece, tabii 


sembolik düşüncenin kollektifleşme temayülüne uygun olarak birçok 
efsaneleşme icra edilmiştir. İşte -bundan dolayı İncillerdeki temel 
esasları ortaya çıkarabilmek için, İncilleri efsanelerden temizlemek 
söz konusudur. Bu. efsanevi uydurmacılığa, sonradan oluştuğuna ina- 
nılan bir takım rivayetlerde dahildir. Bu efsaneler arasında, İsa'nın ço- 
cukluğu ile ilgili rivayetleri, Ürdün nehrindeki vaftizi, İsa'nın çehre 
değiştirmesi, bir takım mucizeler vs. ile ilgili rivayetler bunlar arasın- 
dadır. j İ 
. İşte bu teoriye göre, böylece her türlü tabiat üstü unsurdan. tec- 
rid edilmiş ve olumlu bir hayata kavuşturulmuş İsa'nın tarihi ve onun 
gerçek tebliği ortaya çıkmış olacaktır. Bultmann'ı bir septik (şüpheci) 


olarak göstermek isteyen bazı yorumcular, haksızlık içindedirler. Çün- 


23 — 


kü Bultmamn, İncil'deki ilâhi kelâma inanıyor. Fakat onun, Heidegger'in 


existansialist satırları içinde, şimdilik her insanın. katılabildiği «Kili-  — 


senin, devam eden İsa'dan başka bir şey olmadığı» şeklindeki bir 
proje olarak yorumlanması gerektiğine de inanıyor. (Protestan görüşü 
için bkz. : A.Malet, La Pense de Rudolf Bultmann, Göneve, 1962; 
Katolik görüşü için bkz. : R. Marlg, Bultmann et L'interprâtation du- 
Nouveau Testament, Paris, 1956; Bultmann et la foi chrâtienne, Paris, 
167; R. Bulltmann'ın belli başlı eserlerinin bibliyografyası için bkz. 
Bilan de la thöologie du XX'e Siğcle, t. Il, Paris, 1971). 


Sören Kierkegaard Berlin'de (1841 - 1842) Schelling'in okul arka- 
daşı olan Danimarkalı ilâhiyatçı ve filozof Kierkegaard 1813'de Co- 
penhagüe'da doğmuştur. İstihza kavramı (Le consept d'ironie) üze- 
rinde bir tez savunması yapmış olan Kierkegaard, 11 Kasım 1855'de 
ölmüştür.. Existansiyalist hareketin kaynağında Kierkegaard bulun- 
maktadır. 1837'de . karşılaştığı nişanlısı Rögine Olsen'le olan müna- 
sebetlerinin acı tecrübesi, onun düşüncesine çok etki yapmıştır. He. 
gelci idealizme ve dini kuralcılığa karşı düşüncesinin merkezine, fer- 
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din altedilmez değerini koymuştur..Ona -göre; ebeveynine, nişanlısına, 
dostlarına, kendine ve Allah'a âşık olan herkes bedbahttır. O, duygu- 
ları analiz eder; bundan oldukça ümitsiz bir tutum çıkarır. Kendi içine 
ları analiz eder; bundan oldukça ümitsz bir tutum çıkarır. Kendi içine 
kapanmış insanın durumundan da, bu. dünyanın şartlarına ters düşen 
hıristiyan ahlâkının ancak ebedilik içinde (Âhiret'te) tatbik edilebile- 
ceği sonucunu çıkarır. Bu ahlâk «âhiretin, zamanın tüm yaralarını iyi- 
leştirecektir» sözüyle ifade edilmiştir. 

( Kierkegâard hayatı, üç menzilli uzun bir yürüyüş olarak tasavvur 


eder. Bu menziller, Duyarlılığın parodox'lariyle. kuşatılmış olan Este-. 


tik dönem; Aklın çıkmazları üzerinde düşünceler devresi olan, Ahlâki 
dönem; Bu dünyanın geçici şartlarının dışında olan, Dini Dönem'dir X. 


İhtiraslı araştırmaları, sadece onun «Dini Şair» olduğunu ortaya 


koymuştur. 
Kierkegaard, hıristiyanlığın ebediliğini ve torihitliğini şu cins for- 


müllerle uzlaştırıyor : «Eğer bir olay, sonsuzluğa dek gerçek bir. olay- 


sa; o aynı şekilde bütün devirlerde de gerçek demektir». 


Kierkegaard'ın önemli ve orijinal eseri Fansa'da ancak ölümün- . 


den 80 sene sonra yayılmaya başladı. Onun tesirini bilhassa, Heideg- 
ger, Jaspers, Max Scheller, Karl Barth, Jean Wahl, Gabriel Marçel, 
Jean - Paul Sartre üzerinde görmekteyiz. Gi 
Başlıca eserleri : i AN 
S. Kierkegaard : 1 — Le Trait& du dösespoir, Paris, 1932. 
,2 — Le Concept de İ'Angoisse, Paris, 1935. 
"3 — Crainte et tremblement, Paris, 1935. 
4 — Riens philösophigues, Paris, 1937. 


5 — Post-Scriptum aux mietles, philosophidues, | 


. Paris, 1941. 
6 — Oubien,., ou bien, Paris, 1943. 
7 — Etape sur le chemin de la Vie, Paris, 1948. 
8. — Journal, Paris, 1941'den 1961'e kadar. 


Ayrıca Kierkegaard hakkında : bkz. : Jean Wahi, Etudes Kiârke- 


gaardiennes, Paris, 1949. 


2a— A. Dumas, La parole dans la tradition “Protestante «in Lumiâre et vi& 


No : 
25 — e kelimeleriyle Kutsal Kitabı Allah'ın Deirdiğiği kabul eden- 


.ler için bkz. : L .Gaussen, Thâopnestie ou pleine inspration des sa- 


intes Ecritures, Paris, 1840. 
26 — M.A. Chevallier, La prödication de la Croix, Paris, 1971. 
27 — S. de Dietrich'in eserleri gibi. Le Dessein-de Dieu - Paris, 1945; Le 


Renouveau  bibligue - Paris, 1945. R. Voelizel, Selon les Ecritures, 


(Taiz$), 1965 Bu listeyi çoğaltmak mümkündür. İşte bu kitaplar böyle 
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bir okumayı kolaylaştımaya yönelik vasıtâlardır. Fransa'da Kitab-ı Mu- 
kaddes araştırıcıları gibi çok toplantı yapan grupların elde ettiği ba- 
şarı, İncil'le beslenmiş bir dindarlığın, Protestanlık'ta kaybolmadığını 
gösterir. Ancak ne varki bugün o, bir kültürel değişmeye maruz kal- 


“miştir. 


Bu konuda bkz. : La philosophie (Marabout). 


Dietrich Bonhoffer : Alman ilâhiyatçısı ve papazı olan Bonhoffer, 4 
Şubat 1906'da Breslau'da doğmuştur. Psikiyatrist olan babası, ailesiyle 
birlikte 1912 yılında Berlin'e yerleşmiştir. Bonhoeffer, 21 yaşında «La 
Communion des Saints» adlı başarılı bir doktora tezi hazırlamıştır. O, 
Liberal Protestan ilâhiyatına ve Karl Barth'ın diyalektik ilâhiyatına, in- 
sanlığın geleceğini temsil eden kollektif bir şahıs olacak olan İsa - Me- 
sih anlayışıyla muhalefet etmiştir. 1928'de Barcelone Kilisesi'nin pa- 
paz vekili olan Bonhoeffer 1929'da Berlin Üniversitesine asistan olmuş- 
tur. Heidegger felsefesinin de tesirinde kalan Bonhoeffer, Amerika'da 
bir yıl kaldıktan sonra 1931'de Pastör olmuştur. 


© 1938'de Hitlerin iktidara gelmesinden sonra Nazizme karşı müca- 
deleye girişmiştir (1). Böylece Anti - Hitler mukavemete katılmış olan 
Bonhoeffer bütün haklarından mahrum edilmiş've 5 Nisan 1943'de hap- 


- sedilmiştir. Buchenwald temerküz kampında S.S.'lerin askeri mahke- 


mesince ölüme mahkum edilmiş, Hitlerin intiharından üç hafta önce 
9 Nisan 1945'de idam edilmiştir. 


Hapishaneden sansasyon yaratan birkaç mektup yazmıştır. Yine 
o, «dinsiz bir hıristiyanlık» ve «Allahsız Allah'da, olan..bir..hayat» prop- 
lemlerini ortaya atmıştır. Onâ göre Allah, hi herşeyin ötesinde hayatı- 
mızın merkezindedir (2). 39 yaşında a leiini” çözemeden öl 
(üşse de onun tesiri durmadan büyümüştür. Onun proplemleri, mâ- 
nevi olgunluğa ulaşmış modern insanın vicdani proplemlerine uygun 
düşmektedir. , 


“ (4) Bu konuda çok önemli bir (araştırma için bkz.: A. Dumas, 
Dietrich Bonhoeffer, Bilan de la Thâologie du XX'e Siğcle, 
t. Il, Paris, 1971. R. Marle, Dietrich Bonhoeffer, Thâmoin de 
Jâsus - christ parmi ses fröres, Paris, 1967; G. Hourdin, Bon 
hoeffer, Une Eglise pour De - Main, Paris, 1971. 


2—b. Bonhoeffer, Resistance et soumission, Geneve, 1963). 


Harvey. Cox : Çağdaş Amerikan ilâhiyatçısı ve Harvard Üniversitesi 
litik bir asiyonün içinde, hıristiyan itaatının "modern şeklini gören 
sosyalist bir Barthien'dir. En meşhur eseri olan «La Cit& Söculiğre» 
(1) Laikleşme ve Şehirleşme olayının Hıristiyan imanı için temsil et- 
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tiği şansı belirtmeye çalışır. «La Föte des Fous» adlı yeni eseri (2) 
Politika (3) ve dini merasim içindeki tabiiliği güçlendirmektedir. 


(1) H. Cox : La Cite Söculaire, Paris, 1965. 
(5) H. Cox : La Fâte des Fous, Paris, 1972. 
(3) H. Cox : Responsables de la Rövoluton de Dieu, Paris, 1969, 


Ne la İaissez pas au sergent, Paris, 1969. 


Paul Tillieh : Alman asıllı bir Protestan ilâhiyatçısıdır. (1886 - 1965). 
Önce Belin Üniversitesinde privat - Docent'di (Alman ve İsviçre Üni: 
verstelerinde bağımsız profesörlere verilen. bir ünvan). Daha sonra 
1929'da Frankfurt felsefe kürsüsünde Max Scheller'n halefi (o oldu. 


1933'de Nazizm iktidara gelince Amerika'ya göç etmiş, öğretmenlik 
“ mesleğine New - York'ta sonra da Chicago'da devam etmiştir. Za- 


manımızın en önemli iki Protestan ilâhiyatçısı olan Rudolf. Bultmann 
ve Karl Barth'ın ekollerinin etkisiyle yetişmiş ve burjuva ideolojisinin 
sonunun geldiğine inanmış olan Tillich, Almanya'da dini sosyalizmin 


ortaya çıkmasına yadımcı olmuştur. Yine Tillich, devrinin yorum, ta- . 
rih, ilâhiyat, sosyal ilimler, psikoloji sahasındaki araştırmalarını, an-. 


latımı ve derinliği oldukça zor bir girişle kişisel bir sentez içinde bir- 


“ leştirmiştir. Schellingisnin tesiri altında romantik bir devreden sonra 


- tiyanlık: ölmüştür. Fakat modern insan, hıristiyanlığın yeni bir şeklini. 
icad etme kabiliyet ve ihtirasına sahiptir. Aslında bu çağdaş bekle- 
yişe cevap vermek isteyen bir teolojinin, meydan okumasıdır. Onun 


ümitsizlik ve sıkıntıyı konu edinen birtakım existansiyalist filozofla- 
rın yorumuna girişmiştir. O, ateizme varmadan «cesaretli olmaya» ça- 
ğırdığı hayata bir anlam vermektedir. Ona göre artık mitolojik hıris- 


eserlerinin bir kısmı J.P. Gabus tarafından fransızcaya çevrilmiştir. 
J.P. Gabus : Amour pouvoir et justice; Râligion bibligue et anthologie; 
Theologide de la Gulture. 
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